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TINGEN

LEDER:

HVAD T@ROJEG
HABE?

Jens Philip Yazdani og Malte Builow

Hébet er pd mange mader en underlig storrelse, som vi aldrig helt ved,
hvor vi skal placere. For er det en aktiverende superkraft eller en slovende
domesticering? Er det oplivende eller blot beroligende? Mange antager
selvfolgeligt, at ingen kan leve uden hab, men maske mange i dag alligevel
lever uden?

TINGEN er i denne omgang din rejseguide ind i det forjattede land;
hébet. Du kan for en stund trygt lukke alverdens kriser og krige ude og
barrikadere dig i Pandoras aske, hvor hébet ifolge de graeske myter stadig
befinder sig. Overleveringen vil nemlig vide, at habet som det eneste blev
tilbage, da alle plagerne - sorg, fattigdom, pest, ondskab, find selv pa flere -
floj ud, da sesken blev abnet. Vi sporger, om habet da er endnu et onde, det
sidste, eller det, der skal frelse os fra dem alle?

I den graeske myte om Pandoras @ske sa Prometheus de sorgelige
skabninger, menneskene, lide i det kolde vintermerke og besluttede, at han
ikke kunne forlige sig med blot at se til, men matte take arms against a sea
of troubles og stjeele den guddommelige ild fra Olympen og give den til
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menneskene, koste, hvad det koste vil. Maske introduceres her den oprerske
kraft, der for alvor kan forandre verden.? Men handlede Prometheus pa
hablgsheden, eller var han antaendt af habet? Uanset hvad anser Zeus det
som en passende straf for en sa rebelsk titan at fa sin lever adt af en grib
hver dag i 30.000 ar. Maske er det i virkeligheden dét, hibet er: En lever, der
hver eneste dag af ren steedighed og trods vokser ud pa ny i troen pa denne
dag ikke at blive adt af en grib?

Det er ikke lette sporgsmal at besvare, og maske derfor denne udgivelse af
TINGEN er tykkere end seedvanligt; emnet er simpelthen mere presserende,
mere tyngende, mere tykt. Eller mere provokerende. Hvorfor taler vi om
héb i stedet for at handle? Hvad skal endnu en udgivelse, der reflekterer
verdens tilstand, men ikke umiddelbart agter at intervenere i den?

Eller ogsa skyldes det blot, at vi ogsa har fyldt udgivelsen med utallige
andre, lekre sager: intern fagkritik, interviews om arbejdsmarkedet,
anmeldelser af nyudgivelser, rejsebreve fra udvekslingsophold og si en hel
seersektion om Kant. Den rummer hele tre kritikker af Kants tre kritikker -
foruden verdenspreemieren pa et uddrag af en dansk overszttelse af Kants
En andeseers dromme fra 1766.

Men har alt det noget med habet at gore? Og handling? Maske. Kant er i
hvert fald ogsa kendt for at stille filosofiens spergsmal saledes:

Hvad kan jeg vide? Hvad bor jeg gore? Hvad tor jeg habe?

Hab, handling og viden heenger sammen, skont de er forskellige. Hab er
hverken det, vi ved, eller det, vi gor, men det tredje, der indvirker pa begge
de forrige, forlener dem med mening, giver dem en retning eller ansporer
dem til aktivitet. Det er det sidste, men alligevel det forste. Det er malet,
men bade som for-mal og som ende-mél;; det, der satter os i gang, og det,
vi haber pa at opnd - i hvert fald ideelt set. Men er idealismen alligevel en
kende for idealistisk til verden af i dag?

Som det anarkistiske, franske forfatterkollektiv, den Usynlige komité,
skriver:

”[At habe] er at ville at tingene var anderledes uden at ville midlerne
dertil. Det er en fejhed. [...] Habet, denne meget lette, men konstante
impuls imod i morgen, som er kommunikeret til os dag efter dag, er det
bedste virkemiddel for opretholdelsen af ordenen. [...] Det er en flugt fra
nuet. [...] En and, der teenker med henblik pa fremtiden er ikke i stand til
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at handle i nutiden. Den soger ikke forandringen; den undgar den.”

S& hvad er habet egentlig? Og kan vi bruge det til noget i dag? Skal det
endeligt lokkes ud af Pandoras aeske, eller ber vi blot forsegle den yderligere
og grave den endegyldigt ned?

Svaret blafrer stadig i vinden ligesom de grenne traetoppe, der nu er
sprunget ud. Men med denne udgivelse i handen og i hovedet er du helt
sikkert bedre rustet til at overveje situationen. Og maske det heenger sammen
med at indgé i den. Og atter at habe. Vi haber i hvert fald, at I er lige sa
begejstrede for udgivelsen som os, og at det vil veere lige sa tankeveekkende
laesning for jer, lige s speendende, skort, sjovt, serigst og sprudlende, som
det var for os at udferdige den. Og ellers er der altid naeste semester; sadan
er habet, det lysegronne, jo ogsa.

God leeselyst.




HABET ER...

Af Gry Moller Andersen

Forst og fremmest fremprovokerende en rackke spergsmal: Hvad vil det sige
athabe? Hvad er ethab? Hvad er mit hab? Hvad er dit hab? Er mit hab dithab?
Nej! Nu ma denne sporgerunde ophore, fordi mit hab kan umuligt vere dit
hab, endskent vi naturligvis kan anspore vor hab i samme retning. Habet ma
vere vore samhorende, omnipraesente evne til at skabe en illusion, hvorover
vi kan komme igennem livet, nar det viser sig fra sin allermest grelle side.
Nej, det kan det vel heller ikke veere i og med vi er stand til at “habe pa
solskin i naeste uge” og det er jo ikke just verdens undergang, hvis onsdagen
viser sig at blive liiiidt halvoverskyet. Sa habet er ikke nedvendigvis noget
vi kun griber ud efter, nar livet smerter allermest. Mennesket immanent ma
vaere en art habets omsluttende entitet, hvorudfra en katalysator kan vaekke
dét, vi kalder hdbet; en vakkelse, der kan lade sig udfolde i yderpunkter fra
et lille hab om lidt solskin i Danmark til et maegtigt hab om fred pa vor jord.

Nu synes jeg allerede at veere kommet en smule nermere sporgsmalet
om, hvad hab er, thi det synes, at disse yderpunkter er forbundet ved
magtesloshed. Jeg ma simpelthen erkende, at jeg hverken har magt over
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vejret eller verdens ledere. S fik jeg da lige hevet mig selv ned fra den
piedestal.

Er hébet s blot et bleendveerk? Som en insisteren pa, at det da slet, slet
ikke var en dum beslutning at springe ud i 770.000 favne vand” trods en
ikkeeksisterende evne til at svomme. Nej, et bleendvaerk er hédbet ikke,
snarere er habet offer for et omsluttende bleendveerk, der forhindrer mig i at
synke ned i det dybe og indre ocean, for helt nede pa bunden at finde den
del af mig, hvori det jeg kalder habet er indesluttet.

ET AF KRAFTEN VIRKENDE MIDDEL

Passiviseret, ene og overveeldet af magtesloshed er vi stillet i savel som over
for livet med alt, hvad det indebaerer: klimaudfordringer, krig i verden, ja:
kriser i og med vor veeren og feerden. Velan! En sadan resignation qua livet
udtrykker en ungdvendig, ynkelig selvmedlidenhed. Bor vi ikke i stedet vaere
overvealdet ved alle de gleedesmomenter vi kan indsamle og sammenstykke
til et liv i fryd og gammen? Noget sdédan som livets gade lgses bedst ved at
indoptage livet, fordret ved dets udlevelse og ikke gennem en paralyseret,
nedtrykt sindstilstand inde bag nedrullede gardiner. Og netop derfor har jeg
sveert ved at lade mig overbevise om, at det at habe er de ikke-handlendes
afskeermning for mulig handling. Habet er derimod handling.

Habet er en kraft, der i mine gjne er meget lig den kraft Seren Kierkegaard
beskriver i én af sine opbyggelige taler, thi den ”[...] jordiske Fare ere
Menneskene tilbeielige nok til at blive opmerksomme paa”, og denne
opmarksomhed, er egentlig ogsd en “Kraft til at opdage Fare, fordi et
Menneske “gaar i Fare, hvor han gaar”. Nér vi altsa er bevidste om alverdens
raedsler, har gjnet og erkendt deres realitet, er der tale om en handling -
en bevidsthedshandling -, p& niveau med den egentlige aktionshandling,
fordi ”naar Forfzrdelsen kommer udvortes med alle sine Radsler [...]”
sa pines den sidste kraft ud af mennesket, men netop denne udpinsel, er
forudsaetningen for, at der er plads til en ny kraft.!

Vi mennesker skal altsa merke magteslosheden og pines ud i et
héblgshedens tomrum, der i virkeligheden er i os. Hvis vi ikke pa et
tidspunkt finder os selv i et altomsluttende og altgennemtraengende intet,
uden mulighed for at handle, sé er der ej heller mulighed for at hébe, hvilket
dog netop er at handle. Handlingen bliver da at fylde tomrummet med

1 Kierkegaard (1962) s. 167
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indhold, der kan akkumulere en potentielt accelererende udvortes aktion,
betinget af den forudgaende, indre og mindst lige sa kraftfulde aktion.

Vi har altsa en indre kraft udvirkende som et potentiale til at opdage ydre
farer, men dermed ogsé sagt, at farerne foreligger uanset med hvilken grad
dette potentiale udnyttes. Det handler om at fa gje pa dét, der tommer dit
indre; det er et sporgsmal om, hvorvidt du vil have dit indre udtemt. Denne
kraft vokser kun i kraft af den naering du giver den, og det vil sige i kraft med
din vilje til at ville fa oje pa det i den ydre verden, der kan veekke den helst
undgaelige "frygt og beeven”.

Habets tilblivelse fordres altsa af en immanent kraft, der igen har
et immanent potentiale til at erkende verden. Derfor er det maske i
virkeligheden en fejltolkning at kalde den hidbende for passiv, fordi bag
de nedrullede gardiner udforskes den farefulde feerd det er at leve - det er
at habe. Paradoksalt vil livet synes desto mere reedselsfuldt i takt med, at
forhindringerne ryddes af vejen, men i dét nu vejen er tom, da er det muligt
at montere vejvisningsskilte sa ruten fremad kan planlegges.

* % %

Inden den altoverskyggende plan kan udarbejdes og fremlaegges, sa synes
jeg dog, at vi skal dykke nogle favne dybere ned under overfladen og
undersoge habet, som et kimanlaeg, der naesten umaerkeligt vokser frem
som en fornemmelse, der insisterende vedbliver at tiltage i styrke.

Kierkegaard skriver, at der er "Noget, man for Livs og Deds skyld ensker
at bevare, [...] et Middel, hvorved man kan opnaa sin Hensigt, et Middel, der
er provet fra Slegt til Sleegt, [...]”* Lad os kalde dette "Noget” for "Habet”.
Habet er dét middel, hvormed vi kan tilkomme vor mal. Det er nedarvet
gennem generationer, og indbegrebet i vort hab, er dermed ogsa nedarvet
en tradition for, hvorledes vi skal handtere selvsamme. Denne héndtering
evner vi abenlyst ikke i og med at de ”jordiske farer” endnu er os omgivende
og ovenikebet i flere tilfeelde af os selv skabte. "Midlet” synes decideret
ubrugeligt, nar vi, til trods for en - formodentligt - akkumulerende erfaring
om hvordan vi skal anvende det, ikke evner at neerme os malet (lad os sige
det for netop dig vigtigste mal), men tveertimod det modsatte.

Hvis habet er lyset forude, sa bliver det lys tilsyneladende kun svagere,
og frygten for at det helt udslukkes bliver kun steerkere. Alligevel vil jeg

2 Kierkegaard (1962) s. 168
11
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ikke benagte den erfaring, der fra slaegt til sleegt har vokset sig rigere, og
vil derfor prove at se sagen fra et andet perspektiv. Thi i takt med, at vi
nzermer os mélet, da har vor horisont sig udvidet; dette pd uundgaelig vis
qua ophobningen af erfaring, der igen er preemis for, at vi i det hele taget
kan naerme os malet. Samtidig er det som folge af erfaringen, at behovet for
opbevaringsplads udvides. Det foromtalte lys bliver desarsag ikke svagere,
det rykkes blot tilsyneladende leengere bort, som star vi fastnaglet i et
centrum, medens graensefladen til stadighed rykker sig laengere bort. Ude i
periferien bliver der, qua dens udvidelse, samtidig plads til flere katalysatorer
for veekkelse af vor "Kraft”, men vi skal huske pa, at det nok ikke skyldes, at
der er flere reedsler i verden, hvorom vi kan forfeerdes; snarere skyldes det,
at vore evne til at se disse reedsler er styrket i takt med at vore erfaring om,
hvorledes vi skal hindtere dem, er vokset.

VISIONENS UHANDGRIBELIGE HANDGRIBELIGHED
Dét, hvorom vi haber, er dét, der potentielt kan eendre sig, men i habet
ligger et onske om retningen gennem hvilken andringen skal bevage sig.
Retningen kan foreligge os forud for andringen, hvilket vil sige, at vi kan
teenke ud over periferiens granser, og forestille os, hvordan det ser ud pa
den anden side af horisonten. Om ikke andet har vi en vision for, hvordan
vi gerne vil have det til at se ud. Neeres den tidligere omtalte "insisterende
fornemmelse” af vision?

Visionen er uhandgribelig, men illusionen om handgribelighed er maske
dét, der lader den udefinérbare fornemmelse vokse frem i det indre. Nar vi er
udpint til hableshed; m.a.o nar vejen frem er ubehageligt frit tilgeengelig, da
er den samtidig ryddet til abenbaringen af en vision - en idé om, hvorledes
verden potentielt kan komme til at se ud, og om, hvorledes vi potentielt kan
lade vort liv sig udfolde. Skeont handgribeligheden er en illusion, da er det
alligevel illusionen, der fordrer ydre handling, thi nar forst visionen er malet
pé leerredet, da er det henimod dét billede vi drages.

Alt det, hvorom vi nu kan erkende dets raedsler er, som vi husker, dét, der
skaber hablgshed, men dermed ogsa dét, der skaber habet som en vision
henimod hvilken vi drages. Med det tiltagende potentiale for erkendelse, oges
ogsa midlets, altsa habets, handterbarhed, om end det samtidig kompliceres.
At gore habet adekvat visionen ma nedvendigvis have den konsekvens, at
visionen bliver stadig mere kompliceret at indfri. Dette imidlertid fordi,
dets afbildning bliver mere detaljeret, da vor kunstneriske sans - folgelig
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erfaring - udvikles. Nar vi saledes bliver ved at tilfore detaljer til vort billede,
fordi vi gjner flere reedsler i horisonten, da synes vor hab omsonst. Vi bliver
jo aldrig feerdige med billedet! Hvordan skal vi nogensinde komme i mal,
nar det er selve habet, der gor livet hablest? Kierkegaard har i sandhed ret,
nar han kalder habet "en paatraengende Plageaand’, i en tilverelse, hvor det
eneste visse er det, hvorom man ingen egentlig vished har...?

FOR OS SELV - SELV FOR OS

Hver iser har vi potentialet til at habe; slaende er det, at de subjektive visioner
ofte munder ud i felles visioner. Bor jeg vove at skrive, at vor individuelle
evne til at habe er som et udtryk for en art fylogenese fordret af en art
ontogenese? Et udtryk for, at hvis vi samlet skal na et mal, da er vi i-os-selv
nodt til at have spundet idéen for, at vi kan tro p4, at vor samlede mal ikke
er ren utopi. En sddan tro pa vegne af menneskeheden er altsa betinget af
hver enkeltes visioner, der igen er folgen af vor individuelle evne til at habe,
fordi kan vi ikke habe pa egne vegne, kan habet ikke opsté i-os-selv, og da
vil det veere nyttelost at habe pa andres vegne. Kan vi ikke habe for-os-selv,
hvordan skal vi da kunne habe for-os? En folge af det just skrevne lader
det nu sort pa hvidt std klart for mig, at nar vi evner at habe for-os-selv,
skyldes det netop, at vi forst og fremmest haber for-os. Det er, som folger
“selvet” af et "0s”. "Jeg” eksisterer og definerer mig selv ud fra dig. Ubevidst
fornemmer jeg “noget” vokse i-mig-selv. Dette “noget” er min omtanke for
andre mennesker. Habet er altsa omtanke. Ja, K.E. Logstrup, vi baerer en
del af vort medmenneske i vor hand, og dét der giver mig styrken dertil, er
visionen henimod hvilken jeg beveeger mig.

Men det kreever mod at turde at héabe, fordi habet er bevagelsen
henimod dét, der kun kan tilvejebringes, hvis du tror p4, at skent visionen
er uhandgribelig, da er det den afbilder alligevel til. For Kierkegaard ville
“malet” vaere "Gud”, men da Gud er ubegribelig, da er der kun muligheden
at tro at Gud er. Gud er saledes muligheden. Ligeledes er muligheden for
indfrielse af visionen foreliggende, men da visionen er uhandgribelig, da
kan du kun tro, at den er mulig.

Det "lys” der er forude og som synes rykkende sig bort med den til
stadighed udvidende horisont, er i virkeligheden ikke “hébet’, men
“troen’, fordi det er bevagelsen fra hab til tro (hvad end du tilleegger de to

3 Kierkegaard, (1962) s. 177
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begreber), der skaber lyset. Og desto naermere du kommer troen - malet,
desto staerkere bliver lyset. Lyset dog hverken aftager eller tiltager i styrke,
fordi det er evigt og uforanderlig; nok kan mélet sig forrykke, men mélet
er immervak malet, og dét, hvorom du haber er dét, der indkredser dét,
hvorom du nedvendigvis ma tro. Habet er bevegelsen mod troen, mod
malet.

Vi kan altsé ikke habe uden at tro pad dét vi netop blot er overladt til
at tro pa. Skent bade habet og troen er uhandgribelig, qua vaerende hhv.
illusion som vision og indfrielse af den ubegribelige vision, sa adskiller de
sig alligevel fra hinanden, idet vi qua illusionen kan begribe habet, skont
vor greb nedvendigvis er en fantasme. Troen er derimod det absolut
ubegribelige.

Det er, som er vi blevet tildelt evnen til at habe som kompensation for det
ubegribelige, endskent dette det ubegribelige bliver desto mere ubegribeligt
i relation til det begribelige. Det skyldes dog ikke at vi sammenligner det
begribelige med det ubegribelige, thi hvorledes ser det ubegribelige ud?
Derom har vi ingen idé. Derfor fortvivler vi over den evigt "paatrengende
Plageaand”; fordi det gensidige forhold mellem tro-hab, stir som forholdet
mellem det ubegribelige og det begribelige, og hvis vi giver slip pa det
begribelige, da vil vi std med absolut ingenting i heenderne; hvis vi giver slip
pa habet, har vi folgelig ikke hab. Sa simpelt er det. Dermed vil forholdet
veere fuldstaeendigt oplest, thi hvor du fer havde habet i dine hander og
derfor vidste, at der métte veere et modstykke at relatere det til, da star du
uden hab og derfor uden idéen om, at du mangler dét, hvorom du kun kan
tro, thi du netop ikke kan begribe det.

Endelig vil jeg sporge: Har du modet til at turde at habe pa dét, henimod
hvilket du er overladst til blot at kunne vealge at tro pa?

LITTERATUR:
Kierkegaard, Seren (1962) [1844], "To opbyggelige Taler, I At bevare sin Sjel
i Taalmodighed”, Gyldendal 3. udgave

14

HAB

AT KOGE SUPPE
PA HABET

OLE JENSEN OG DEN ANDELIGE MARXISME
Af Jakob Rosenkrands Uldall

Du skal plante et tree.

Du skal gore én gerning,
som lever, nar du gar i knee,
en ting, som skal vare

og veere til lykke og lee.

Du skal abne dit Jeg.

du skal blive et eneste trin
pa en videre vej.

Du skal vaere et led i en lod,
som nar ud over dig.

Du skal blomstre og drz.
Dine frugter skal meette

om sa kun det simpleste kree.
Du har del i en fremtid.

For dén skal du plante et tree.

Piet Hein, Du skal plante et tree. Frans af Assisi, der bl.a. var kendt
for at preedike for fuglene.
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Hans-Jorgen Schanz udtalte i et P1-program med Svend Brinkmann engang
om det andelige i marxismen: “Vi skal generobre dette begreb, for det er
en del af vores egen tradition (...) Jeg er ogsa altid blevet opfattet som en
marxistisk metafysiker. Jeg har altid opfattet det som en kaeempe ros” Denne
marxisme er af en art, som den danske teolog Ole Jensen (1937-2021)
ogsa kunne bekende sig ved. Et af Schanz’ eksempler er den tyske marxist
og filosof Ernst Bloch (1885-1977). Hans to mest kendte hovedverker
hedder Das Princip Hoffnung (Habets princip) og Geist der Utopie (Utopiens
dnd). Hans marxistiske teenkning cirkulerede omkring det andelige, det
ubetingede. Her er habet og utopien altafgerende, for det kan nemlig have
en andelig-historisk dynamik i sig. Habet er noget, man kan koge suppe p4,
og utopien er grunden til, at man overhovedet koger sin suppe.

Ved arets langfredag var jeg med min sester i Skelager Kirke til messe.
Langfredag er som bekendt en sergmodig kristen helligdag, og preesten
bekendte sig da ogsa til denne sergmodighed. Han sagde - parafraserende:
“Findes der et hab i Jesu korsfaestelse og lidelse? Nej, det gor der ikke. Det
er fuldkomment hablest” Jeg gik derfra med et tungere sind, end jeg gik
ind med. For kirkegang er trods alt opleftende — maske habefuldt - for mig.
Men ikke denne langfredag. Jeg blev ogsd en kende uenig med ham, for i
lidelsen, i smerten, i det der ikke flasker sig, gives der vel ogsé et hab - maske
en foregribelse af habet?

Pa samme dag i en anden kirke preedikede en anden preast — over samme
lidelseshistorie — men kom til sidst netop frem til en foregribelse af habet.
For netop som da alt virkede hablest og merket sivede ind i kirken, afsluttede
han sin prediken med: “To be continued”, som en foregribelse af habets
tilsynekomst.

Men hvorledes kommer vi vaek fra denne hableshed? For hvis man tror
pa den forste preest, sa findes der jo intet hab. Det gor man i en leengsel
efter det ubetingede: I tabets, faldets, foregribelse (langfredags haendelser
med en foregribelse af den kommende opstandelse), kan man maske finde
en slags fortrestning. Denne fortrestning kunne man eksempelvis finde i
Rainer Maria Rilke’s digt ‘Efterar’:

Bladene falder, hvirvles langt omkring,
som visnede i himlen fjerne haver;
de falder, veegrende, med store sving.

Om natten falder Jorden, tung og stum,
fra stjernerne til ensomhedens rum.
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Vi falder alle. Denne hénd vil falde.
Se pa de andre, se: det er i alle.

Dog er der én, og altings falden ender
uendeligt forsigtigt i Hans haender.

Ifolge Rilke findes der altsa alligevel et hab. Habet skildres her ved
foregribelsen af det ubetingedes varetagelse af faldet eller tabet. Sagt med
andre ord: Mellem skabelse og tilintetgerelse varetager Gud eksistensen.

HAB MELLEM UTOPI OG FOREGRIBELSE

Ole Jensen diskuterer Ernst Bloch i sit veerk I vaekstens vold. Verket er
en folkeliggorelse af hans doktordisputats, der hedder Teologi mellem
illusion og restriktion. For frem for alt var Ole Jensen en folkelig teolog, og
teologien skulle vere folkelig - dens retning var mod folket, og den brede
teenkning. Som han skriver i forordet til I vaekstens vold: Forskning er jo
tit i formen noget ufolkeligt noget. Derfor skulle hans doktordisputats jo
ogsa “oversattes”. Ikke nodvendigyvis til et andet sprog, men til det folkelige,
sd alle kunne tilegne sig teenkningen og ikke mindst teenke med. Det var
nemlig en del af hans akademiske projekt: medteenken.

Jensen bruger ikke meget plads pa det hdbefulde i sin tidlige teenkning,
det meste er nemlig hablost. For Jensen finder det problem, vi star i, med
naturgdeleggelse som et problem, der er skabt af kristendommen. Det
vil sige; det er et eeldgammelt problem, der ikke er moderne, men som er
rodfeestet i selve vores metafysiske teenkningstradition. Her bliver det svert
at se, hvad lgsningen bliver, nar problemet er metafysisk og ikke teknisk.
Jensen starter i gvrigt ud med en teknisk lgsning pa dette metafysiske
problem, en lpsning samt forestilling man godt kan forestille sig, hvorfor
han forlod den ret hurtigt. Jensen skriver i sin doktordisputats, at: “Meget
kunne tyde p4, at en socialistisk planekonomi vil have de storste chancer for
at fore en samlet attak pa social uret og naturmisbrug” (Jensen 1976, 261)

Losningen kan maske i stedet findes hos sadan en som Bloch. Bloch er
i al fald - selv for en teolog som Ole Jensen, der ligefrem var professor i
dogmatik - en inspirationskilde. For man kan nemlig koge suppe pé habet,
i en venten pa utopien, eller bare i en venten pa en anden tid. Som Bloch
skriver i en aforisme ved navn “Trukket i langdrag” fra bogen Spor:

At vente gor ligeledes tom. Men det gor ogsa beruset. Den som leenge stirrer
pa deren, hvorfra han venter ham, hende, kan blive beruset. Som af ensformig
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sang, der drager og drager. Uklart hvorhen den drager; sandsynligvis ikke til
noget godt. Kommer manden, kvinden ikke, som man ventede, sa opheever
den klare skuffelse ingenlunde rusen. Den blander sig blot med dens folge,
temmermend af en seerlig beskaffenhed, som ogsé findes her. Mod ventetiden
hjeelper habet, der ikke blot giver os at drikke, men ogsé noget vi kan koge
suppe pa. (Bloch 1970, 9)

Ventetiden giver beruselse og en skuffende temmermaendsdag dagen
derpa. Men samtidig er det netop en beruselse, der giver mod til at vente,
og maske giver dét seerlige mod, der gor, at man kan vente i langdrag. For
maske er utopien sat i langdrag, men det er habet pa eksistensen af bedre
tider, habet pa at manden, kvinden faktisk banker pa deren, der gor sterk.
Det er forestillingen om, at manden, kvinden, lige om lidt banker pa og
abner, der er foregribelsen af habet. Haber bringer os videre, kunne man
sige.

Bloch gar videre og skriver i en artikel, der hedder “Anticiperet realitet
- hvad er utopisk tenkning, og hvad kan den?”, at det er netop i kraft af
“fore-stillingen” (Bloch 1982, 29), at menneskene undgar risikoen for
undergang. Dette er en del af den anticiperede realitet - altsa foregribelsens
realitet - at man kan forestille sig utopier, samfund, mennesker, folelser - you
name it - der bryder med tiden. “Forst dette udger det yderste menneskelige
topos, nemlig det utopiskes sted i alt, hvad menneskene og kun menneskene
indeholder”, som han skriver (Bloch 1982, 29).

Dette er en tankegang om tid, der har sit idéhistoriske udspring bl.a. ved
oldkirken og hos kirkefaderen, Augustin. Augustin forklarer, at der findes
tre tider, en nutid med henblik pa fortiden, en nutid med henblik pa nutiden
og en nutid med henblik pa fremtiden (Augustin 2019, 260). Den forste har
med erindring at gore, og erindringen tager man med ind i nutiden - pa den
made bevager fortiden nutiden, fortiden bliver til rorelse.

Den anden har med betragtning at gere. Man betragter den nutid, man
er indfeldet i - man sanser den, og sansning er modseetningen til historisk
veeren (fortid / fremtid) (Schanz 2020, 56). Sansning angéar den nutidige
indfeeldethed i verden. Den sidste bliver interessant, for den har netop med
den anticiperede realitet at gore.

Den sidste har nemlig med forventning at gere: En berusende venten pa
det, der kommer - kvinden, manden, utopien. Pa denne her made, forklarer
Bloch, kan “fortiden ligefrem producere et testamente” ved at blive “fremtid
i fortid” altsa en berusende venten ved hjeelp af en erindrende fortid, der
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bliver til et dynamisk testamente om fremtiden (Bloch 1982, 25).

Man kunne meget vel teenke, at denne form for andelig marxisme ikke
har meget med virkeligheden at gore, eller i al fald er en art af marxisme,
der er handlingslammet - for evigt indfzldet i metafysikken. For hvorledes
handler man i en verden, hvor man gér i en berusende-ventende position
(der maske ogsa endda giver metafysiske tommermend) eller hiber pa
Gudsriget eller utopien (der jo her skildres som to sider af samme sag)?
Jensen skriver om Blochs utopitanke i forbindelse med naturetikken, at:

Nar naturen i sin pragt kan pege pa menneskets storhed, dets kommende
frihed, skyldes det, at Bloch opfatter naturen og mennesket som fremtidige
partnere. De er anlagt pa hinanden, anlagt pa en harmoni, hvor begge - i kraft
af hinanden - kommer til sin rette bestemmelse. Pa forhdnd er der nedlagt en
mulig harmoni mellem dem i dem begge. Harmonien er endnu ikke skabt,
den ligger foran mennesket, som utopi, i fjernmalet. (Jensen 1976, 108)

Jensen opfatter altsd Blochs anticiperede realitet som en metafysisk
historiefilosofi. Men maske er dette ikke sa tosset endda for Jensen. For
grunden til, at Jensen opgav sine tanker om socialistisk plangkonomi var
netop, at selv marxisterne og deres meget antimetafysiske svar pa historien,
har deres oprindelse i en erobrerholdning over for verden.

Svaret ligger maske i et nyt natursyn, der bygger pd metafysik og ikke
teknisk, og dermed antimetafysisk, beherskelsesvidenskab. At vores
metafysiske veerdier i forhold til naturen skal revurderes, er bade teologen
0g marxisten enige om.

Det er det, der er pa spil, nar Jensen i sin sidste bog, Mine svanesange,
coiner begrebet beboelighed. For det altafgorende for en beboelighed er
nemlig en skaerpelse af menneskets metafysiske opmeerksomhed pa sit ophav.
Faren er netop, at universet bliver til omgivelse for erobrerholdningen, og
ikke, at den bliver opfattet som en indfeldethed i vores ophav. Hvis man
derimod betragtede universet - metafysisk set - som sit ophav, ville man
kunne erkende sin interdependens i og med verden. Man ville kunne indse,
med Blochs ord, at naturen og mennesket er “anlagt pa hinanden, anlagt
pé en harmoni”. Det handler, kort sagt, om en metafysisk opmarksomhed
pé universet, livet og hinanden: en metafysisk dimension i menneskets
forhold til sine objekter - naturen, andre mennesker, kvinden, manden -
det er det, som den jodiske filosof Martin Buber peger pa med bogen og
begrebet, Ich und Du. Der er en du-og-jeg-relation mellem mennesker, men
du-og-jeg-relationen er ogsa - metafysisk set - et forhold til det neerliggende
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univers, saisom naturen og dyrene.

DET EVANGELISKE HAB

Ligesom Blochs foregribelse af habet gennem utopien, fungerer evangeliet
lidt p4 samme made for Ole Jensen. For evangeliet imedekommer vores
héab, kunne man sige. Som Jensen skriver i [ veekstens vold:

Religionen imgdekommer dremmen om det ubetingede i en falsk, lodret
transcendens, sa leengslen dér spger “opad” til Gud i himlen, han som ikke
findes. Blochs marxisme leegger denne bevaegelse ned, sa dens laengselskraft
bevares, men rettes “fremad” i stedet for opad, bevaeger sig vandret ind
i fremtiden i stedet for lodret op i “himlen” I stedet for den lodrette
transcendens (= himmel) sattes en vandret transcenderen (= overskridelsen
ind i det ny og bedre). Eller med Bloch: “transcendere uden transcendens er

det, det drejer sig om. (Jensen 1976, 95).

Derfor er Bloch ogsa glad for kristendommen. Utopien ligger i den,
selvom den af og til kan virke latent. Bloch vil forsege at tage det latente
ud af kristendommen (den lodrette bevagelse), og tage etikken om det
ubetingede ind i marxismen og dermed fa en vandret bevegelse.

Men ligger etikken s latent i kristendommen? Er den ikke ogsd i sig
selv et udtryk for et evangelisk hdb? Det mener Ole Jensen i hvert fald.
For den kristne eksistens er nemlig en eksistens i troen pa evangeliet.
Evangelium betyder “det gode/glade budskab” som er Jesus-begivenheden.
Denne begivenhed, mener Jensen, indstifter en slags kristen etik, der tager
menneskenes og kosmos’ livsforventninger alvorligt. Af denne grund skal
mennesket ogsa tage evangeliet alvorligt. Som der star i Markusevangeliet
16,15: “kai einev avtoig [TopevBévTeg €ig TOV KOOpOV dmavta knpvéate TO
evayyéAov mdon Tf) ktioet // Og han sagde til dem: Ga ud til hele universet
og forkynd evangeliet for hele Skabningen” (Min overs. fra oldgreesk til
dansk).

For det forste ligger etikken jo i verbets imperativform, knpdoow
(knpo&ate) - forkynd / preedik. P& samme made som kerlighedsbudet
lyder: “Du skal elske”, hvori der ligger en indforstaet pligtetik i Markus
16,15. Det greeske ord, der er brugt for “Skabning” er xtiow, et ord med
skabelsesteologiske konnotationer. Det betyder nemlig skabning, det skabte
eller ligefrem grundlaget. Det evangeliske héb ligger altsa ved, at man skal
praedike (lovprise, lovsynge) det skabtes egen autoritet, kosmos’ grundlag -
vores alle sammens ophav. Som Jensen skriver i sin doktordisputats:
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Og sa sandt som troen ikke ophaever smerten og heller ikke vil leere os
resignation (...), men begrunder sin dom over os og sit krav til os om ikke
at forurettes med en forjeettelse, sa habet bliver en tredie mulighed (...)
Evangeliet impdekommer i en vis forstand vore livsforventninger (vore i livet
skuffede livsforventninger) i det evige livs hab (Jensen 1977, 279)

Akkurat som med Bloch mener Jensen heller ikke, at hibet eller troen
ophaver smerten - eller skuffelsen af en u-abnet der fra ens elskede med
Bloch - men der findes alligevel en tredje mulighed, hdbet. Evangeliet -
Andens utopi hos Bloch - imgdekommer livsforventningerne i en evig
bevagelse. Denne evige bevegelse er for Jensen en opad-stigen, mens det
for Bloch er en fremadrettet beveagelse. Det altafgorende bliver dog, at de
begge er metafysiske.

EN SLOVENSK KONKLUSION

Den éndelige-marxistiske habefulde historiefilosofi er uden videre
kompatibel med kristendommens evangeliske hdb. Som den slovenske
filosof, Slavoj Zizek, engang har sagt i bogen Mellem frygt og hdb: “Jeg mener
sa absolut, at kristendommen er en revolutionzer taenkning. Og jeg kan godt
lide at provokere mine venner ved at sige, at Helliginden udger den forste
form for et kommunistisk parti”
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DET

SORTHUL-
OCENTRISKE
VERDENSBILLEDE

Af Malie Bulow

Her folger et febervildt essay om din tid. Mdske genkender du den ikke,
reflekteret som den er gennem et sort, hullet prisme, et hektisk og deliristisk
stykke habloshedshistorie med flere absurde pdstande end tegn.

Som tilsvarende former for mug og opkast er habet naturligvis ogsa
lysegront. Habet, det lille plastikkrucifiks, er i de tiltagende krisers tid ikke
lige sa virkningsfuldt imod de merke krefter som tidligere. Hvad vi har
brug for, kan synes at vaere et nyt verdensbillede, en helt ny médde at teenke
pa. Men det er allerede sket. Uafvidende er vi trddt ind i en ny tidsalder:
Man ved nu, at der i centrum af enhver galakse befinder sig et gigantisk
sort hul, hvorom stjerner og planeter kredser. Vores egen inklusive. Sa viste
det sig alligevel, at alting ikke drejede sig om os. Darwin og kvantefysik
gjorde ondt, og i sin tid overgav det geocentriske sig ikke frivilligt til det
heliocentriske. Men det sorthulocentriske verdensbillede gav os ingen
rettergang eller beteenkningstid, det overtog i ly af natten.
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MODSTAND ER NYTTELOS

Det betyder saledes, at ikke blot blev vi reduceret til stovkorn i det uendelige
univers - bittesma og ligegyldige i et ufatteligt storrelsesforhold af lidt gas,
lidt sten og mest ingenting — alt dettes omdrejningspunkt er sorte huller,
hvori ingenting sker. Sa hvis man tidligere havde problemer med at finde
ud af, hvad livet og eksistensen drejede sig om, behgver man nu blot
beteenke, hvad der befinder sig i Malkevejens midte. Den retfaerdiggjorte
passive eskapisme, som habet repraesenterer, er pd denne made blevet
komplementeret af universets mening; varmededen, entropien, Dodens
Sorte Stovsugerposer. Resistance is tilsyneladende futile.

VENTER PA MESSIAS

Hvornar skete det? Og hvordan? I retrospekt er det givetvis nemmere at
se, at de mange symptomer ikke var helt sd godartede som forst antaget.
Vi skal se lidt pd dem. Videnskaben skankede os atombomben, men de
ovrige symptomer er ikke helt sa bombastiske og kreever en lup. Den forste
knude var givetvis handelsvejene. Kun saledes kom kebmandsmentaliteten
med dens evige veekst, som snart har formaet at foranstalte det klimatiske
harakiri. Mappedyr tror, de gar fri af biodiversitetskrise og masseuddeen.
Mentaliteten har ikke kun vist sig i cortisolkulturens okonomiske
blodforgiftning — bern set som en udgift og en investering — men i, at vi
allerede nu sidder pa resterne af den gkonomiske civilisations ede o, en tynd
skorpe over en vulkan, med heender og hoveder fulde af panem et circenses,
polser og fodbold, og venter pa Messias, som man venter pa Godot. Endnu
har ingen frelserteknologi dog vist sit Al-genererede ansigt.

I mellemtiden kan vi sa arbejde pa pensionsopsparingen. De metafysiske
penge vil stadig veere den enorme gulerod, man propper op i enden pa
borgeren, inden man lukker dens gjne pa det — laeg meerke til det orwellske
nysprog - plejehjem (en primitiv afvikling af det langt mere humane
attestup).

SP/ENDETROJER OG KUGLEDYNER

At CIA planlagde snigmordet pa Julien Assange, eller at han radner op i
isolation for at have forbrudt sig imod den universelle orden ved noget sa
kriminelt og uhyggeligt som at bedrive journalistik, far os ikke op af sofaen.
Vi er Vesten, garanter for demokrati og frihed, lighed og demokrati og
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frihed og lighed. Og demokrati.

Ser vi Abu Ghraibs torturbeddel med sit offers storeta i knibtangen, kan
vi kun teenke pedicure. Doublethink er dobbelt sa godt, for vi vil sa gerne
veere med i hulen. Flokmentalitet er flokimmunitet, og krig er fred. Man
skal forgylde krigsforbrydere og fordemme frihedskeempere, either you're
with us, or you're with the pessimists.

DEJLIG ER DEN HIMMEL GRA

At man visse steder i Mellemeosten frygter solskin, da den bla himmel
betyder, at Big Brothers droner, de usynlige dedsengle, har frit udsyn til
at kaste deres bomber, har ikke noget med os at gore. Vi vaeennede os til
det, da Hiroshima og Nagasaki pa samme made blev destinationer, netop
fordi solen skinnede pa dem. En civilisation, der kan fa hele befolkninger
til at frygte solen og den bla himmel, uden at den dermed har sikret sig
befolkningens udelte vrede, eller at dens ledere bliver henrettet offentligt,
kan selvsagt vaere meget stolt af sig selv, og iseer dens afdelingsledere, der
som bekendt nyder deres otium i deres millionvillaer og drikker vin til
priser, der overstiger deres ofres arslon. At Mammons tempel faldt sammen
12001, fik os blot til at flytte det ind i vores hjerter.

Sé vidt livets afvikling.

Heldigvis har vi modgiften, den blé pilles sunde eskapisme, underhold-
ningsindustrien, at spille marimba pa Gaias afmagrede skelet til benefice for
hujende bern. Hvis nu nogen skulle tro, jeg peger fingre, kan jeg fortelle,
at jeg holder meget af X-Factor. Jeg er om nogen sorthulocentrist. I gamle
dage var der bekendelsen, i dag tor man ikke udlevere en eneste selvsteendig
tanke.

Optimismen er ukuelig i en verden af selvcensur, hvor realitetssans
er Crimethink, iseer ndar man betenker, hvor meget billigere det er at
lade patienten selv foretage det hvide snit, sa han undgar ostrakisering,
beltefiksering og tvangsmedicinering.

Vi tror saledes pa Fremskridtet, for i morgen bliver det alt ssammen meget
bedre. Habet har sejret.
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DET VOODOOISTISKE NALEQJE

Ikke-ariske kvinder skal arbejde 37 timer om ugen for at fa deres
flygtningeydelse. Og det er hverken begyndelsen eller enden pé den sorthu-
locentriske verdensorden. Pandoras krukke keelver.

Fattigdomspandemien far nye spredningsmuligheder i den ekstreme
fodevaremangel, der komplementeres af den snarlige vandkrig, der
dog neappe bliver helt sa sjov som i min skyldige barndom. Millioner af
klimaflygtninge, der sejler mod Den Syge Verden, vil dog mede NATO-pig-
tradshegnets NON PLUS ULTRA. Det er da ogsa ironisk, at flygtningene
ved opdagelsen af en primitiv kultur som vores, hvis kongstanke bygger
p4, at Oplesningstidens Natur er et uendeligt ressourcelager, bliver afvist i
deren, isar i betragtning af, at de netop har grebet os i at vaere lusket ud ad
deres bagder med det meste af inventaret.

Slipper en og anden muhamedansk rigmand alligevel gennem det
voodooistiske nalegje, modes han med Demokrati, det vil sige Kekultur
og Kolonihaveforening, Liebhaveri og Lobotomi. Her venter vi alle besog
af the Danish Inqusition, de indre stemmer, statsmagten har indopereret
i hjernens hulrum (der var det igen) via dets mest ihaerdige propagan-
daafdeling, paedagogerne.

Mor Mettes nationalsocialistiske anstrengelser har da ogsd nu for alvor
cementeret for os, at arbejde gor fri, og man er aldrig mere fri, end nar man
far lov til at de af sult i en boligblok. At nogen skulle veere sa samfundsned-
brydelige at elske os nok til at tvangsfodre os eller sparke os i reven,
forhindrer heldigvis det kliniske behandlersystem, der har overflodiggjort
foraldre og keerlighed. Maskinen spiser ikke kod.

PAVLOVS KAMPHUNDE

Nytilkomne flygtninge (de to Ukrainere der er tilbage, efter resten er endt
i Rwanda) vil hurtigt skulle lzere, hvad det vil sige at vaere dansker, det vil
sige hysterisk paranoiker, og forstar de det ikke, er der altid de pavlovske
kamphunde. Her henvises der til at miste al selvrespekt og for alvor blive en
del af et feellesskab, de savlende idioters klub (Captain, my Captain!), mens
de allermest utilpassede kan gé til fodbold. Er de krigere med @ren i behold,
kan de passende fylde hylder i Fotex. Undrer de sig over, at vi altid er klaedt
i klaphat, solbriller og heretelefoner, behgver vi blot at erindre dem om de
tre vise aber.
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At Dannebrog er en slatten karklud, der klasker sammen under
kataklysmerne som et stankelben under en brintbombe, bekymrer os ikke.
Det er da ogsa kendetegnende, at danskerne har valgt en fane, som viser et
hvidt henrettelsesinstrument pa et hav af blod.

Saledes er ogsa globalt vores sidste hdb i denne eksistentielle flagellantisme
reduceret til de samvittighedslese bern, der ejer os alle, multimilliardeere som
Besoz og Musk, der ustandseligt sender raketmotorudstyrede fallossymboler
ud i den tyndslidte atmosfaere, Guds svindende mgdomshinde; om det sé er
det sidste, de gor, vil de kneppe universet til ugenkendelighed.

Rumpenetration vil efter sigende blive en stor succes blandt multimil-
lionzerer med merevardskomplekser og sikre retferdighedsfolelse blandt
husmedre, som har haft upassende besgg af marsmeend. Men hibet om
at finde intelligent liv i universet — inklusive Jorden - er da ogsa kun den
varmluftige salgstale, der skal garantere finansieringen af deres naeste
rumeventyr. Si vidt den teknologiske afvikling.

POSTMODERNE PROMETHEUS

Hades er stolt, Charon har aldrig solgt sa mange billetter. Som en slags
postmoderne Prometheus har den héabefulde astronom skenket os
hadegaven, det sorthulocentriske verdensbillede. Men cavum-nigrum-cen-
trismen (nej, jeg kan heller ikke latin) er ikke ny. Den har optradt pa sindets
rontgenbillede som sorte pletter i artier, men videnskabens advarsler er
faldet for deove oren. Ja, det er ikke astronomiens formulering, men det
sorthulocentriske verdensbillede reekker sé fint til formalet i al sin patetiske
uformienhed. Som i alle andre former for sorte huller, star tiden stille.
Nar forst de sorte huller har vokset sig sa store, som de er i galaksernes
centrummer, gar tiden i std. Var det virkelig det? Ingen ekpyrosis? Not with
a bang, not even a whimper, just - silence?

“One could say once it has reached this stage, there are no further
processes taking place,” som matematikeren Valiente Kroon udtrykker det
om det gigantiske sorte hul. Vi kredser om “ingen yderligere processer” Sa
vidt formalets afvikling.

THE OLD WORLD ORDER

Hyvilken styreform finder her sin plads? Nér vi tror at veelge vores ledere, har
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vi glemt det diktatur, vi alle er underlagt: kroppens. Fra cellernes og deres
genoms skyggerige formes og styres hele vores tilverelse. Marionetre-
geringen — personlighed og vilje — slerer med et evindeligt paper trail af
intentioner og efterrationaliseringer. Det er The Old World Order, som
ingen biohacker kan gere op med. Kadets Illuminati reings supreme, og
genomets uovervindelige Deep State treekker evigt 1 deres nervetrade.

INTET YDERLIGERE

Den digitale narcissisme, kommercialiseringen af vores indre liv, har gjort
os til vores egne private reklamebureauer. Ungdommen er saledes overladt
til sig selv, eller rettere, deres skaerme. Morkets engel gar med glansbilleder.
Saledes er det lettere for foraldrene at fi lidt fred, hvis de ofrer bernene
til techgiganterne, for de kan ga. Og nej, Seren, din ukuelige optimist, det
gaaer nok ikke! I hans tid var afgrunden nok heller ikke sa neer som nu.

Farene forstar ikke slagterens blinkende kniv, og optimisterne forbinder
ikke den synlige kant med afgrundens dyb. Manen er ikke en hullet ost,
universet er det.

Selvfolgelig er der da nok nogle utilpassede, der fortsat vil forsoge at
fravriste den dede verden sit liv, udskifte monaderne med menader og
vredt stirre ud ad vinduet, ind til det opgiver og flyver bort. Vi kan kigge op,
og selvom himlen er bla, ved vi, at de venter pa os derude.

Det er hablost. Jeg har skrevet mig ind i et sort hul. Nu sender jeg det bare.




TINGEN

SANCHO
OG STENEN

DEN ABSURDE HELT, SANCHO PANZA
AfJohan Kjcer Eskildsen

Jeg ligger ud med det torre. Nemlig det, der skal siges og fortelles for at
kunne fortsaette til det egentlige mal, eller det interessante, om man vil.

Sancho Panza er en lille og tyk mand. I en sddan grad, at hans efternavn pa
spansk sdgar betyder vom. Han optraeder i Miguel de Cervantes Saavedras
roman “Den klogtige adelsmand Don Quijote af La Mancha’, fra 1605. Kort
fortalt handler "Don Quijote” om den spanske adelsmand, Hidalgo, Don
Quijote. Don Quijote leeser s& absurd mange ridderomaner, - faktisk dem
alle -, endda i en sadan grad, at han bliver vanvittig, og far den idé, at han
skal genoprette, det han selv kalder, Det vandrende ridderskab. Bare for at
naevne fi af de utallige eksempler hvoraf Don Quijotes unzegtelige vanvid
afspejles, sa er han overbevist om, at kroer er slotte, krofatter er konge,
vindmeller er monstrese giganter osv. Han dedikerer hele sin riddergerning
til en kvinde han udelukkende har set ud fra sit heje tirn, og drager pa
eventyr i hendes navn, Dulcinea af Toboso. Ikke langt efter pabegyndelsen
af sine ridderlige anliggender, meder han en bonde, som bor ikke langt
fra hans ejendom. Den forste beskrivelse af bonden lyder, ” [...] en pen
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og ordentlig mand - hvis man ellers kan kalde en fattig mand for pan og
ordentlig - men uden sarlig meget omleb i hovedet.. Don Quijote lokker,
beder og tigger bonden om at blive sin veebner og drage med ham ud pa
eventyr. Som betaling forsikrer han bonden om, at der er udsigter, inden for
en af de naermeste uger, til, at bonden kan blive statholder i et orige og blive
smidt om sig med adelstitler. Dette tilbud er ham uimodstaeligt. Bonden
rejser fra sin kone og bern, for at drage ud pa riddereventyr pa sit asel, for
derefter at komme tilbage til sin familie med stor rigdom. Denne lille, pzene,
ordentlige og tykke mands navn er Sancho Panza.

Sanchoerudentvivlikke den hurtigsteknallert pakajen. Haner godtroende
og naiv. Men han er det logiske og rationelle modspil til sin herres vanvid og
galskab. Dette billedliggeres utroligt rammende pa Pablo Picassos tegning
Don Quijote, hvor Don Quijote er kantet og usammenhangende, mens
Sancho er lille, tyk (naturligvis), bled og sammenhzangende. Det kantede
hektiske vanvid ved siden af den rolige og afrundet forstand med historiens
ikoniske vindmeller i baggrunden. Men det er et sidespor.

Han er loyal og trofast, og felger sin nabo og nu herre Don Quijote
gennem hvad end der moder dem.
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SANCHOS HAB

Sancho glaeder sig til sit orige. Han kan ikke vente med at blive statholder,
og han er sikker pa, at han selv vil blive en dygtig en af slagsen. Sancho
knuger sig til habet om sit forestaende eventyrs afkast gennem bade forste
bog, sivel som i efterfolgeren udgivet ti ar senere.

Sancho Panza er dog desvarre dén af de to, der far flest taesk. Han far
decideret prygl. Han bliver slaet, sparket, kastet rundt péa lagner, angrebet
om natten og det, der, om ikke andet, er vaerre. Grundet sin naivitet bliver
han udlet af mangt og mange, men fokus skal hellere rettes mod hans - i
mine gjne - beundringsveerdige mélrettethed.

Men han er slet ikke s andssvag, som han gores til. Han er, tveertimod og
uden tvivl, den mest logiske og rationelle karakter. Han er i stand til at fatte
slutninger og udfald i en besynderligt hoj grad. Hvis man skal sige det med
moderne, avancerede analytiske termer, sa er han ikke den klogeste, men
han har afgjort den hejeste intelligenskvotient.

Han er udmerket klar over, at han ikke er den med mest omleb i
hovedet; hans selvbevidste stupiditet indbefatter, at han f.eks. neermest er
en encyklopadi af ordsprog, som han ikke er i stand til at benytte korrekt,
og er derfor til tider uforstaelig, selvom der dog til andre tider er en
bemeerkelsesveerdig visdom i hans talen i tunger, men alligevel viser han sig
som den mest snarradige.

STENEN

Jeg ser Sancho som en absurditetens helt. Han skal altsd forstas som en
Sisyfos-figur. Dog uden hybris og de utiltalende attributter som er knyttet
til Sisyfos. Sisyfos i en camusk forstand.

Ja, der er nogle uoverensstemmelser i de to karakterer, altsd Sancho og
Sisyfos, det er unzegtelig, men de finder begge en lykke og eller gleede ved
deres lod og deres slid. Sisyfos ma skubbe stenen op ad bjerget og se den
trille ned igen i al uendelighed, hvorimod Sancho dog ender i en forlgsning.
Alligevel vender Sancho tilbage til sin sten. Mere om det senere.

Sisyfos er den absurde helt. Det fuldkomne billede pa en mand, der har
omfavnet sit meningslese liv. Han er klar over, at hans hybris’ uundgaelige
nemesis er den pris han har matte betale for denne verdens glaeder.
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Ifolge Camus er den egentlige straf ikke sd meget handlingen at skulle
skubbe stenen op ad bjerget blot for at se den rulle ned igen, men lige sa
meget at skulle ga ned igen i "bevidsthedens time”. Det tragiske her ligger
i de ojeblikke, hvor han bliver bevidst om absurditeten. Men "Hver gang
han forlader hgjderne og stiger ned mod gudernes usle boliger, er han
sin skeebnes overmand. Han er staerkere end stenen”. Da han er klar over
sin skeebnes absurde og ulykkelige omfang, bliver han netop sin “skabnes
overmand”, da det, der skal fungere som hans straf, egentlig bliver et bevis
pé hans overvindelse af selvsamme.

Sisyfos er “gudernes proletar”. Han er ligesom den moderne arbejder, og
arbejderne er som ham.

”Kampen for at na op til tinderne er nok til at fylde et menneskehjerte.
Man ma teenke sig Sisyfos som en lykkelig mand”

Sanchos absurde skabne er at folge sin herre og hjelpe med at skubbe
hans sten. Han er arbejder, proletar. Hans herre, hidalgoen af La Mancha,
kan maske endda ses som Sanchos sten. Den skal skubbes og taeskene
folger med, dog er han lykkelig over denne skabne. Han er altsa lige sa
sin skaebnes overmand. Hvor Sisyfos har nydt denne verdens glaeder, er det
Sanchos mal at kunne na et sted i tilvaerelsen, hvor han er i stand til at nyde
disse, men han finder dog ud af, at habet, savel som glaeden, ikke ligger i at
nd til toppen, eller griget, men i arbejdet. Kampen er i sig selv nok til at fylde
hans menneskelige hjerte.

TOPPEN AF BJERGET OG ORIGET

Hvor Sisyfos aldrig nar sin top, nar Sancho imidlertid sit erige. Han bliver
det givet, med den forhabning at se ham fejle, og derigennem fa et godt
grin gennem hele optrinnet. Det gives til ham af en greve og grevinde, der
udelukkende er ude pa at stille Don Quijotes og Sanchos liv og absurditet til
offentligt skue og latterliggorelse.

Dogligger den betydeligste forskel mellem de to, Sisyfos og Sancho, i dette,
altsa at Sancho nér sin bjergtinde. Men felles for dem begge er accepten af
skaebnen. Sancho nar nemlig til den erkendelse, at han nok aldrig kommer
i besiddelse af sit eget orige og eller statholderskab. Alligevel fortsetter han
sin gerning. Han er klar over, at hans herre er drevet fra forstanden. Han
hénes og spottes hvor end han ferdes. Han prygles, bankes og forslds. Han
accepterer det. Han fortsaetter sin gerning praecis som Sisyfos.
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Men han fir pa overraskende vis dette grige. Han bliver statholder.

Han er blevet betragtet som idiot, men bliver den bedste statholder dette
orige hidtil har set, "Og hans bestemmelser var s gode at de er bevaret i
byen den dag i dag under betegnelsen "Den store statholder Sancho Panzas
forskrifter”. Hvordan det?

Han har nu opnaet den fuldbyrdelse af Don Quijotes lofter og sit eget hab,
som det egentlig ikke var ham meningen at nd, og som heller ikke i hans
egne gjne var muligt. Han har arbejdet op imod det, selvom det formentlig
aldrig ville blive en realitet. Man ma ogsa ga ud fra, at Sisyfos ville vaere den
bedste til at rulle sten op ad bjergsider, akkurat som Sancho skubber sin
“sten” op for at na til sin givne post. Han er dog forhindret af en hojere magt.
Men han mé da unagtelig veere den bedste til at skubbe sten.

Kort efter at Sancho er kommet i besiddelse af dette orige, gir det op
for ham, at det slet ikke er det han er bestemt til. Heri ligger netop det
interessante. Han tilslutter sig herefter Don Quijote igen, og fortstter sin
vaebnergerning. Ville Sisyfos gore det samme? Ville han, hvis den aldrig
opstaede dag skulle vise sig at komme, selv rulle stenen ned ad bjerget og
starte forfra? Vil han nu for stedse skubbe stenen op, for selv at slippe den
igen i stedet for, at det er guderne der tvinger den ned? Sancho ville, og gor,
tydeligvis. Han bliver ved sin sten ligegyldigt hvor absurd det er. Hans sten
ma fremga som selve hans mening.

MEDITATIONER OVER DET ABSURDES FORLOSNING
Der mé derfor i dette ligge en a priori, hvad angar den absurde helt. Det
absurde kommer for alvor til at blive absurd gennem den mulighed, at
det absurde kan negeres, altsa miste sin absurditet. I sa fald, at vi antager,
at dette kan haende. Men ville helten si vedligeholde sin forste absurde
tilveerelse ved at gore den mere absurd, altsa ved selv at trille stenen ned
ved egen hdnd? Er absurditeten dermed fordoblet, eller er den forduftet?
Men er han den absurde helt, hvis han ikke leengere leenkes af overvindelsen
af “bevidsthedens time”, og er han af denne grund netop ikke leengere den
absurde helt? Er han sd ikke naesten nermere blevet en det absurdes skurk,
idet han vedligeholder det absurde, hvor det absurde ikke nedvendigvis
forekommer eller er en betingelse?

Hvorom alting er, sa har Sancho altsa fundet sin plads.
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AFSLUTTENDE BEM/ERKNINGER

Sancho Panza har pa en made fundet habet i selve habet, eller i habet i sig
selv. Hans hab 1a altsa ikke i opfyldelsen af hdbet, men hans lykke befandt
sig egentlig i habet. Og han bliver ved med at hibe. Ikke pa et grige, men nu
héber han blot pa, at hans gerning er god, og at den pa en eller anden made
kan kaste noget godt af sig.

Han har fundet sin plads. Selvom Don Quijote bade forteller ham at, ”...
du mé ikke beje hovedet sa meget at du stiller dig tilfreds med mindre end
en post som provinsguverner., og at Sancho nok skal fa et aedlere ridedyr”
end aslet som han selv har anskaffet sig.

Men Sancho er lykkelig over sin plads som vabner og bonde. Han holder
af sit eesel. Han lever igennem de dogmer Camus setter; "Man genfinder
altid sin byrde” og "Kampen for at na op til tinderne er nok til at fylde et
menneskehjerte.”

Sancho er en simpel mand. Han har ikke brug for mere end han har. Hans
stand er lige som han egnsker den. Han er en beslutsom mand, og han star
fast ved sine principper. Iseer hvad angar hans vin. I eriget under Sancho
Panza, demmes man til doden, hvis man blander vin op med vand, hvilket
man jo kun kan respektere. Dette har egentlig ikke specielt meget med sagen
at gore, men jeg beundrer princippet og kan kun tilslutte mig blasfemien
ved denne handling.

Selv til deden bliver Sancho ved Don Quijotes side. Det er géet op for
Don Quijote, at det hele har veret et flip af sindssyge, og undskylder overfor
Sancho. Sancho viger ikke fra sin herres sygeseng, selvom Sancho er “sat fri”
af forholdet mellem ridder og veebner. Han bliver til det sidste. Don Quijote
testamenterer sin formue til sin ven Sancho Panza. Venskab til deden.

Som det sidste skal det bemaerkes, at der befinder sig to typer af hdb i
"Den klogtige adelsmand Don Quijote af La Mancha” og i den efterfolgende
toer.

Habet som Sancho er en personificering af. Habet om et bedre liv, ikke
nedvendigvis et materielt bedre liv, sadan som der gives udtryk for, bestemt
i etteren, men han erfarer, at det gode liv sagtens kan findes der, hvor man
i forvejen befinder sig, men som blot skal erkendes gennem forseget pa en
opnaelse af, hvad man tror det bedre liv er. Ved neermere eftertanke, mé der
egentlig veere tre, for der er bestemt ogsa et hdb, omend et klicheret et, i Don
Quijotes hab om at kunne hjzlpe sin omverden gennem sine handlinger.
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Det sidste hab ligger i forfatterens hab, om vaerkets potentielle effekt. Klaus
Rifbjerg beskrev veerket sa herligt som, "Nar der findes en sa fuldkommen
roman i litteraturhistorien, ma neesten alt, hvad der kommer bagefter, virke
som eftersleet”. Og sé selvfolgelig min yndlingsformulering - "Don Quijote
er et opgor med preetentiose og humorforladte lortebeger til enhver tid!”.
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DEN SELV-
FORSKYLDTE
SKAGHED

Af Mathias Koldenborg Christiansen

DISCLAIMER:

Tanken er ganske simpel: ligesom man gennem tiden har vist sin sociale
status gennem f.eks. at veere bleg eller fed, sa har man ogsa gjort det samme
med skaeg: At man har man haft tid (lees: rad) til at trimme, pleje og passe
sit skeeg har — bla. i Tyskland - veeret en social marker! Derfor tanken
til naervaerende lille tekst: kan man egentlig sige noget om de store tyske
filosoffer ud fra deres nedre ansigtsbeharing? Man kan samtidig ogsa teenke
over, hvad der kom forst: filosoffen eller skaegget? Det er nok neeppe til at
sige praecist, men det dialektiske forhold mellem disse to er i hvert fald
sé teet forbundet, at teenkningen ikke kan frigeres fra dens selvforskyldte
skaeghed! Det bor passende navnes, at jeg selv personligt ikke kan gro noget
man tilnermelsesvis vil kalde et skeeg. Men selvom jeg ikke render rundt
med hverken den fede moustache, toiletbraet eller noget tredje, sa tillader
jeg mig alligevel - inspireret af mandlige filosoffer, der diskuterer ken, og af
Vibeke Manniches corona-ekspertise — at gore mig til smagsdommer over
noget, som jeg absolut ingen forudsatninger har for at sige noget som helst
om. Desuden ejer jeg en barbermaskine — det ma teelle for noget, ik?
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WALTER BENJAMIN
AV(RA) HVOR ER DU MELANKOLSK

Er det overhovedet muligt at starte andre steder end
med hele idéhistories darling og stilikon. Manden
med fragmenterne. Manden med sneglen. Walter
Benjamin!

Helst seripst venner (I ved, hvem I er): hvad sker
der egentlig lige for det overskeeg, som alle for tiden
render rundt med? Lob I ter for barberskum? Ej, i
ramme alvor: Walter Benjamin var igennem sit alt
for korte liv en fantastisk teenker og dramatiker ind
til benet. Det kan ikke blot ses i hans fantastiske
essay ,hvor alt fra fotografier til barokdramaer kommer under behandling,
men ogsa i Benjamins look: og aura, hvor er det melankolsk! Den (ogsa
moderne) runde brille, de vilde har og et blik, der sammen med hans tykke
og kulsorte skovsnegl giver en enestdende fremtoning af noget fjernt, uanset
hvor nert man har ham. Det har helt sikkert veeret umuligt at komme ind
pa manden, hvis tekster kan vaere lige sa bovlede som at frembringe et smil
fra ham, som i god stil ogsa ville veere pjusket gemt vaek.

Walter Benjamin: Mé jo nok bare blank indremme, at jeg kan lide alt
fra hans skrifter til hans look. Er jeg jaloux? Tjo, kommer i hvert fald til at
dremme om den tekniske reproducerbarhed af den form for kunstverk...

FRIEDERICH NIETZSCHE
ET UBERSKZAG TIL ET UBERMENSCH

Nar det kommer til Nietzsche, kan man sige meget,
men ¢én ting er sikkert, hans skeeg kan man ikke
saette en finger pa! Nietzsches beharede luftrenser
har uden tvivl holdt hovedet oppe pa manden (og
maske til tider forhindret ham i at fi luft til hovedet)
og denne Swartzwald-ske hvalros var udstyret
med en overlebes-cigar mere aristokratisk end
selv hans vddeste romer-drom! Dét overskaeg er
ikke en enkeltstdende aforisme (selvom den ellers
indeholder hans litteraere dybde), men et samlet
veerk sa tyk, at selv Hegel ma give fortabi!
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Huvis jeg skulle sige én darlig ting om den solide ansigtsbeharing, som
Nietzsche har hamret fast til overleeben (got it?), sa skulle det lige veere, at
det simpelthen har fjernet fokus fra hans frisure, som faktisk er virkelig flot!
Kigger du pa den nu? Godt!

Nietzsche: Jeg kommer ikke til at beklage Guds ded, men det faktum, at
denne skaegmode desverre ikke er kommet med, da han lukkede det 19.
arhundredes dor.

KARL MARX
HAR NOK TIL ALLE

Er det en gammel graeker? Nej! Er det julemanden?
Slet ikke! Et spogelse? Det vil jeg ikke udelukke. Er
det Karl Marx? Ja! Marx er en af de tenkere, der
nok har den storste receptionshistorie i vores tid -
og med god grund: der er masser af tankegods og
skeeg at hive fat i. Nar Marx sidder som en anden 3§
Napoleon med har stiende ud til alle sider, kan } :
jeg ikke lade veere med at teenke pa, om mon ikke
han ogsé har har pé ryggen? Tor ikke sige nej, nar
det kommer netop til denne socialistisk “bear”.
Marx har i hvert fald taget en for holdet og groet nok skaeg til, at det kan
omfordeles til en skaeg-proletar som mig!

Marx kender uden tvivl sin malgruppe: fuldskeegget var ogsa modellen,
som arbejderne korte med pa Marx’ samtid, s& Marx er uden tvivl
udseendemaessigt og tankemzessigt et perfekt match. Om det er med vilje
eller bare “socialistisk dovenskab” skal jeg ikke sige, men det ser godt ud pa
merch!

Karl Marx: Kras kapitalismekritik. Fuldsteendigt fuldskeeg.

G.W.F. HEGEL
JEG FORSTAR FANDME ENDNU MINDRE NU!?

Nar man skal prove at begribe Hegels kind-"skeeg”, sa skal man virkelig
teenke abstrakt. Er en gang forvokset sidebeharing virkelig noget man vil
kalde et rigtigt skeeg — og hvem fanden er jeg til at bestemme det?

38

IDEER

Der er ingen tvivl om, at “skeegget” passer
uanset dommen: selvfolgelig skulle negationens
systemteenker par excellence have skaggets
antitese: bakkenbarterne! Kont er det ikke, men
yderst moderne pa sin tid, hvilken uden tvivl
rykker ved ens (generelt manglende) Hegel-
forstaelse: manden var simpelthen helt med pa
moden! Ligesom med alt andet mode er det ikke
alt sammen kont, og det er jo ret beset kun Elvis,
som det har set godt ud pa (sorry, Hegel), sa lad
os bare veere glade for, at skeegmodens progression har beveaget sig stadigt
opad til det bedre, og er nu placeret i selve hovedet (med undtagelse af
toiletbreettet: der er en sarlig plads i helvede til dets opfinder).

Hegel: Systematikkens nok sterste mester og en i tiden meget moderne
mand. Tidles teenkning, tvivlsom stilretning.

HANNAH ARENDT
ET RYGENDE FYRTARN

Jeg er udmeerket klar over, at kriteriet for den liste
udelukker halvdelen af menneskeheden, hvilket er
helt pa linje med pensum. Men i et desperat forsog
péa ikke at veere endnu en i reekken af dumme
hvide mend, sa skal der selvfolgelig veere plads til
én kvinde, placeret til sidst. Men hvem skulle det
sd vaere? Jeg kan kun komme i tanke om én, for
ligesom Hannah Arendt insisterede pa at tenke
uden gelender, sa insisterer jeg pa, at denne liste
ikke er komplet uden hende. Arendt har faet en del rog gennem tiden for sit
begreb om ondskabens banalitet, men rog vil jeg ikke have for at lade min
liste begraense af noget sa banalt. Men hvad skal man s& ga ud fra? Skeeg er
der jo af gode grunde ikke. Jo, hele idéhistoriens fyrtarn — og skorsten — har
en oplagt mulighed, nemlig hendes tro folgesvend pa alle billeder af hende.
Du har nok geettet det, det er selvfolgelig tobakken.

Men hvilken osepind har hun si haft i keeften foran skrivemaskinen?
Hvilken slags tobak skal man ga efter? Jamen det sporgsmal er ret nemt
at besvare, for Arendt rog alt! Man kan ligefrem se det for sig: den blede
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pibetobak til Kant, cigaren til Heraklit og en lille spids cerut til Nietzsche.
Det har uden tvivl veeret menneskets vilkdr at handle med en eller anden
form for nikotin-smuds i munden, nar det kommer til netop hende her.

Hannah Arendt: Ingen skag, men masser af rog. Arendt kaldte tanken
en lydles samtale med sig selv, men man fristes til at tro, at denne teenkning
kun kan finde sted i et rygerum.

HONOURABLE MENTIONS

Immanuel Kant: En ting kendetegner alt ved Kant; hans totale mangel pa
skaeg — forstaet pa begge mader. Hans baby-face far Tysklands storste teenker
til at ligne en Gillette-barberskraber-reklame. Det bliver et kategorisk og
selvforskyldt “beklager” herfra.

Martin Heidegger: Was ist denken? Fandme ik’ noget du gjorde, da du
anlagde den korkprop! Stor tenker, elendigt skaeg og darligere menneske.
ov!

Arthur Schopenhauer: En insisterende vilje til liv — men ogsa til en evig
popularitetskonkurrence med Hegel, hvilket ogséa geelder hans fuldstaendige
ens bakkenbart. Den her kamp tabte du ogsd. Det kan hverken vilje eller
forestilling aendre pa.
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INTRODUKTION

Krittk af Kritikkerne - At genbesoge Kants tre store Kritikker

Af Johan Bolding Rasmussen

Uomgengeligheden af Immanuel Kants “tre store Kritikker”: Kritik af den
rene fornuft fra 1781, Kritik af den praktiske fornuft fra 1788 og Kritik af
dommekraften fra 1790, kan synes bade uomtvistelig og indiskutabel.
De fungerer som referencepunkter internt pa instituttet, hos bade
idéhistorikerne og filosofferne, men studeres ogsa flittigt og kritisk af alt
fra germanister over teologer og historikere til raceteoretikere. De gores
til kontekst for filosofiske og idéhistoriske preetentioner og ambitioner,
men agerer ogsa populerkulturel prygelknabe og intellektuel loftestang i
landets avisspalter, nar chefredaktoren fra Dagbladet Information, Rune
Lykkeberg, svinger sig op til at citere Kant i sine boger om sandhedernes ret
og vrang, og Vestens selvforestilling. Samtidig maner udlandsredakteren fra
Weekendavisen, Anna Libak, til storpolitisk besindighed med reference til
Kants fodested, samt filosofiske og historiske eftermeele.

Det kan derfor ikke vaere gaet hverken TINGENS faste leesere, menig filosof
eller universitetets andre halvstuderede rovere forbi, at Kant, og dennes til
tider bade dogmatiske og problematiske tanker, tages op til revision, men

42

KANT

samtidig fortsetter ufortrodent som universitetsmateriale og laesepensum.
Spergsmalet er, hvad denne bastante interesse for Kants tanker er udtryk
for, men endnu vigtigere; hvad det mest monumentale ved Kants taenkning
er og hvilken vigtig og veegtig viden specielt de tre store Kritikker egentlig
indeholder?

For de tre hovedverker indtager scenen, bringer TINGEN et uddrag af
den forste danske oversattelse af Kants tekst Trdume eines Geistersehers
(da. En dndeseers dromme). Her godes jorden for det storstilede projekt
de tre Kritikker senere skulle beskeftige sig med. I sin indledning seetter
oversatteren selv, Martin Due Bjerre, scenen for oversattelsen, der pa den
made ogsa tjener som indledning til de tre kritikker af Kants Kritikker, som
TINGEN bringer i forlaengelse heraf.

TINGEN har nemlig sat tre af de fremmeste Kant-kendere i steevne
og bedt om kritiske betragtninger og saglige udleegninger af de tre store
Kritikker. Séledes tager Morten Haugaard livtag med Kritik af den rene
fornuft, og spergsmalet om de erkendelseskritiske domme vi, bevidst og
ubevidst, nedfelder over dette og hint. Peter Aaboe giver sig i kast med
Kritik af den praktiske fornuft, og hvad Kant herigennem har gjort for
vores etiske og moralske domme. Slutteligt vil Anne Marie Pahuus og Lars
Lodbjerg udleegge Kants tanker om @stetiske domme og astetisk teenkning
fra Kritik af dommekraften.
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KANTS
ESOTERISKE
OPVARMNING TIIL.
KRITIKKERNE

EN ANDESEERS DROMME - OVERS ETTELSE
Af Martin Due Bjerre

Aten svensk rigmand, som pastod at kunne tale med dede mennesker, skulle
blive en vigtig impulsgiver for Kants kritiske projekt, er for de fleste nok en
uhort pastand. Det er ikke desto mindre hvad jeg, med denne oversattelse,
vil invitere leeseren til at overveje.

I midten af 1700-tallet, da oplysningen blomstrede i de franske saloner,
spredtes rygtet gennem Europa om “andeseeren” Emanuel Swedenborgs
kommunikation med hinsidige sjele. Disse saelsomme fortellinger naede
ogsa Konigsberg, hvor Immanuel Kant efter “kendte og ukendte venners”
“ustandselige eftersporgsel” gik med til at undersoge deres gangbarhed.
Resultatet af hans undersogelser blev i 1766 udgivet som det korte skrift
Traume eines Geistersehers (En dndeseers dromme).

I den forste af vaerkets to dele forholder Kant sig til materialisters og
rationalisters analyser af anders pastiede egenskaber. Fra dette afset hos

1 Kendte og ukendte venner: AA II 318,20; disses ustandselige efterspergsel: AA
X 69,34. Henvisninger i dette format er til Akademiudgavens originaltekst af Kants verker
(AA bind side, linje(r), fx AATI 368,1-2).
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blandt andet Descartes og Leibniz udfolder han disse debatters eksistentielle
konsekvenser for troen og habet om et liv efter doden. Som felge af Kants
afvisning af den cartesiske dualismes "indespaerr[ing af] mit udelelige Jeg i
nogen mikroskopisk lille del af hjernen™, ses ogsa antydninger af en tidlig
feenomenologi i en aftapning som Merleau-Ponty senere skulle udvikle.

I veerkets anden del anvender Kant indsigterne i anders egenskaber til en
lige dele skeptisk og spottende skildring af Swedenborgs syner. Her hvaesses
knivene for alvor: hvor udfaldene i forste del var fa, fir den her ikke for
lidt. Her ser vi, en littereer (ja, en sadan Kant findes ogsa!) angrebslyst og
ligefremhed, som Kant aldrig for eller siden har udvist. Den, som har provet
at sidde fast i Kritikkernes udspekulerede analyser, far her demonstreret, at
Kant skam ogsa kunne skrive bade feengende og underholdende’.

Laeseren sporger nok efterhanden, hvor verkets sleegtskab med det
kritiske projekt kommer ind i billedet. Det sker helt eksplicit i vaerkets finale,
hvor Kant (spoiler alert!) afslorer dets reelle mal: nemlig metafysikken. Helt
i trdd med argumentationen i Kritik af den rene fornuft, men ogsa selve
kritikbegrebet, kalder han denne for “en videnskab om den menneskelige
fornufts greenser™. Ved at skildre en mand, som i sa udstrakt grad som
Swedenborg lader hant om disse grenser, mente Kant at have godet
jorden for den disciplin det var hans “skabne” at vere “forelsket” i*. Den
opmarksomme leeser vil dog ogsé bemeerke, at den forkritiske Kants forhold
til metafysikken bestemt ikke var ukompliceret eller entydigt.

Selvom fersteudgaven af Kritik af den rene fornuft pa daveerende tidspunkt
la 15 ar ude i fremtiden, havde Kant allerede gje for det, som skulle blive
et af veerkets grundprincipper. Den metafysiske graensedragning, han efter
bredsiden mod Swedenborg havde optegnet de forste forsigtige streger til,
var nemlig blot en negativ bestemmelse, som dog kunne berede vejen for en
metafysik, der "vil kunne fremstd som en videnskab™®.

I denne oversaettelse, som folger originalens typografi (eksempelvis hvad
angdr fremheevninger og scerlige stavemdder af egennavne), gengives en

2 AATI 324,37-325,1

3 Det falder dog hurtigt i gjnene, at hans tendens til lange, snerklede setninger ikke
kun findes i Kritikkerne. For at veere sé originaltro som muligt, har jeg generelt holdt mig
fra at bryde setningerne yderligere op.

4 AATI368,1-2; s. 55 i dette eksemplar af TINGEN

5 AATL367,21-2;s. 55 1 dette eksemplar af TINGEN

6 Jf. undertitlen pa hans Prolegomena (1783)
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raekke passager fra veerkets anden del. Dels for at give laeserne et indtryk af
den sprudlende skribent, som Kant ogsa kunne veere, dels for at introducere
et (lidt) bredere publikum for de tidlige forstadier til de overvejelser om
erkendelsesteori, metafysik og moral, som Kant siden skulle udfolde i
kritikkerne.
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ANDEN DEL, SOM ER HISTORISK. FORSTE KAPITEL.

En fortelling, hvis sandhed det anbefales lceseren selv at undersoge’

I Stockholm lever en vis hr. Schwedenberg?, uden embede eller tjenestefolk,
af sin anselige formue. Hele hans beskaftigelse bestér i at han, som han selv
siger, i mere end tyve ar har plejet taet omgang med ander og afdedes sjele,
indsamler beretninger fra den anden verden og til gengaeld bibringer denne
dennesidige fortallinger, skriver omfattende bind om sine opdagelser og
rejser til London for at arrangere udgivelsen af disse.

Han er ikke just tilbageholdende med sine hemmeligheder, taler frit om
dem med gud og hvermand, synes at vaere fuldkommen overbevist om det
han foregiver, uden noget tegn pa bevidst bedrag eller charlataneri. Idet
han, hvis man skal tro manden selv, er eerkeandeseeren over alle andeseere,
er han sikkert ogsa, ud fra beskrivelsen, som de, der kender ham, har givet,
eller dén hans skrifter leverer, at demme, @rkefantasten over alle fantaster.
Dog kan denne omsteendighed ikke atholde dem, som pavirkes af ander, fra
at formode noget sandt bag disse fantasterier. Da alle den anden verdens
fuldmeegtiges troveerdighed imidlertid har rod i de beviser, de i denne
verden aflaegger for deres usaedvanlige evner, vil jeg, af det, som kolporteres
om troverdigheden af denne mands usaedvanlige egenskab, i det mindste
anfare det, som hos de fleste finder en vis accept.

Folgende fortellinger har intet andet grundlag end lose rygter, hvis
beviskraft er meget svingende. Madam Marteville, enke af en hollandsk
udsending til det svenske hof, blevaf en guldsmeds familie rykket for betaling
af restancen for et set solvbestik. Damen, som havde indsigt i sin afdede
agtemands gkonomi, var overbevist om at denne geld var blevet afviklet
mens han var i live, men fandt intet som helst bevis i hans efterladte papirer.
Fruentimmeret er tilbgjeligt til at tro pa fortellingerne om sandsigeri,
drommetydning og alskens andre forunderlige ting. Hun delagtiggjorde
derfor hr. Schwedenberg i sit anliggende med anmodning om, hvis det var

7 (AAbd. 11, 353).

8 Jeg beholder denne forkerte stavemade, som Kant konsekvent bruger i vaerket.
En narmere tolkning heraf efterlades til laeseren; blot ma det bemerkes, at han i privat
korrespondance for vaerkets udgivelse mestendels skriver det korrekte ”Swedenborg”, men
i breve herefter det fortyskede ”Schwedenborg”.
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sandt hvad man sagde om ham, navnlig at han plejede omgang med afdedes
sjele, at han fra hendes afdede agtemand i den anden verden fandt ud af,
hvordan det forholdt sig med det pastaede betalingskrav. Det lovede hr.
Schwedenberg at gore, og aflagde fa dage senere i damens hus beretning
om, at han havde faet det svar pa det stillede spergsmal, at der i et skab,
som han viste, skulle befinde sig et skjult fag, som indeholdt de pakravede
kvitteringer. Man ledte med det samme efter hans beskrivelse og fandt
kvitteringerne ved siden af den hemmelige hollandske korrespondance,
hvorved alle betalingskrav blev annulleret.

Man vil formentlig sporge, hvad der har kunnet fd mig til at overtage en
sa foragtelig gesjeeft som denne; at viderebringe eventyr, som et fornuftigt
menneske vil veere betenkeligt ved at bruge tid pa at leegge orer til, ja,
overhovedet at lade denne vere emne for et filosofisk veerk. Da filosofien,
som forudsat, i lige sa hej grad er et eventyr fra metafysikkens slaraffenland,
ser jeg intet upassende i at lade dem optraede i forbindelse med hinanden;
og hvorfor skulle det vaere bedre at lade sig snyde af blind tiltro til fornuftens
paskud, end af skodeslos tro pa bedrageriske fortellinger?

'ANDEL DEL, ANDET KAPITEL.

En sveermers ekstatiske rejse gennem dndeverdenen.
Sommnia, terrores magicos, miracula, sagas,
Nocturnos lemures, portentaque Thessala -.°

- HORATIUS

Jeg kan pa ingen médde bebrejde den varsomme laeser, hvis denne i lobet
af dette skrift har faet visse beteenkeligheder over den fremgangsmade,

9 “Dremme, magiske radsler, undere, sandsigere/Nattens spegelser, Thessalas
varsler—.” Her er det det verd at bide maerke i det stragne ord, “rides?” (griner du [ad den
slags]?”), i dette citat fra Horats (Epistulae 11.11.208-9). Herved inviterer Kant leeseren til at
tage Swedenborg seriost.
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som forfatteren deri har fundet det passende at iagttage. Da jeg satte den
dogmatiske del for den historiske, og dermed fornuftsgrunde for erfaring,
gav jeg arsag til den mistanke, at jeg skulle have lumske hensigter, og, da jeg
kan have haft historien i hovedet pa forhand, have indstillet mig pa ikke at
kende til andet end rene, isolerede betragtninger, saledes at jeg til slut kunne
overraske leeseren, som ikke har beskeeftiget sig med noget af den slags, med
en glaedelig bekreeftelse fra erfaringen.

I sagens natur er dette ogsa et kunstgreb filosofferne en del gange med
held har benyttet sig af. Man skal vide, at al erkendelse har to ender, man kan
fatte den ved: den ene a priori, den anden a posteriori. Dog har forskellige
af nyere tids naturlaerere foregivet, at man skal begynde ved sidstnaevnte, og
mener derved at have fanget videnskabens al ved halen, idet dette sikrer et
tilstreekkeligt erfaringsgrundlag og derefter gradvist kan videreforarbejdes
til almene og hejere begreber. Om sa dette ikke er uklogt gjort, er det ikke
leerd og filosofisk nok, da man pa denne vis snart ser sig konfronteret med
et hvorfor, som ikke kan besvares, hvilket tjener filosoffen sa meget til are
som en kegbmand, der ved en vekselbetaling venligt beder kunden om at
komme igen en anden gang.

Derfor har skarpsindige mand, for at undga denne ubekvemmelighed,
taget udgangspunkt i dens absolutte modsaetning, nemlig metafysikkens
vigtigste punkt. Herier dog en ny komplikation, nemlig at man starter, jeg ved
ikke hvor, og kommer jeg ved ikke hvorhen, og at argumenternes fremgang
ikke stemmer med erfaringen, ja, at det virker til, at Epikurs atomer, efter de
er faldet fra evigheden, ville stode sammen og danne en verden, for de mest
almene og abstrakte begreber kunne forklare det. Da filosoffen altsd matte
have set, at hans fornuftsgrunde pa den ene side og den virkelige erfaring
eller fortelling pad den anden, som et par parallellinjer ville lobe ved siden
af hinanden i det uteenkelige'® uden at treeffe hinanden, har han med de
ovrige besindet sig pa at tage hver slags for sig fra udgangspunktet, ikke
efter den logiske slutnings lige linje, men ved at bevisgrundene undergar et
bemeerkelsesveerdigt clinamen'!, saledes at de i det skjulte afbgjes mod visse
erfaringers eller vidnesbyrds mal for at forpligte fornuften til den opfattelse,

10 Umiddelbart er “uvendelige” (unendliche) mere passende. Eventuelt kan det
opfattes sadan, at det uendelige er utenkeligt.
11 I Lukrets’ De rerum natura (11.243-5) et ord for de epikuraiske atomers determi-

nismeudfordrende, rykvise bevagelser, som afviger fra parallellinjernes retlinede baner, og
dermed, efter et ukendt (men maske ganske langt) tidsrum ville “stede sammen og danne en
verden”.
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at de ville ramme hinanden, hvor den trohjertige elev ikke havde formodet
det, nemlig i at bevise det, man pa forhind vidste skulle bevises. Denne vej
kaldte de derefter a priori, om den sa ubemeerket var udstukket efter det
allerede givne a posteriori, hvorved den, som forstar kunsten, ikke forrader
sin mester.

Med denne sindrige leere har diverse fortjenstfulde mand pa fornuftens
rene vej afsloret religiose hemmeligheder, som nar romanforfattere lader
historiens heltinde flygte til fierne lande for at kunne stede pa sin bejler: et
fugit ad salices et se cupit ante videri. VIRG." Jeg ville altsa, med sa anpriste
forgengere, i sagens natur ikke have arsag til at udskamme, hvis jeg havde
gjort brug af selvsamme kunstgreb for at hjalpe mit skrift mod den enskede
konklusion. Jeg beder laeseren om ikke at tro den slags om mig. Hvad ville
det ogsé hjelpe mig nu, da jeg ikke laengere kan ga om hjerner med nogen,
da jeg allerede har sluppet katten ud af saekken? Tilmed er jeg sa uheldig, at
det vidnesbyrd jeg er stodt pa, og som i sa hej grad ligner mit eget filosofiske
fantasifoster, ser sa fortvivlende misdannet og tdbeligt ud, sa jeg hellere
ma formode, at leseren, pa grund af slegtskabet med sadanne tilkende-
givelser, vil finde mine fornuftsgrunde uholdbare, end derfor at se dem som
fornuftige. Jeg siger derefter uden omsveb, at hvad sidanne anstodelige
sammenligninger angar er jeg ikke ude efter morskab, og erklerer kort
og godt, at man i Schwedenbergs skrifter ma formode mere klogskab og
sandhed end forste gjekast lader forsta, eller at en overensstemmelse med
mit system er en tilfeeldighed, som nar digtere i deres rus profeterer, som
man tror, eller som de i det mindste selv siger, nar de har held med det.

Jeg kommer til mit formal, nemlig min helts skrifter. Hvis mange i dag
glemte, eller en dag unavngivne, forfattere ingen ringe fortjeneste har deri,
at de i udarbejdelsen af store vaerker ikke tog hensyn til deres forstands
grenser, ville den hojsterede af alle uden tvivl vaere hr. Schwedenberg.
Uden tvivl er hans flaske i maneverdenen helt fyldt op og viger ikke for
nogen af dem, som Ariosto sa fyldt op med den her® tabte fornuft, og
som deres ejere siden vil lede efter', sa fuldsteendigt tomt for den mindste

12 “og flygter mod piletreeerne i hdbet om at blive set.” Vergil, Ecloga 111.64-5.

13 Det vil sige pé Jorden.

14 Her hentydes til den italienske renessancepoet Lodovico Ariostos Orlando
furioso (Den rasende Roland), hvor det, som mennesket forsemmer, herunder sin forstand,
svaever op til Manen og fyldes pa flasker. Se isar digtets 34. sang, vers 66-75 og 82-87 i
Ida Heegh-Jacobsen et al. (2014), Den rasende Roland; Kebenhavn: Museum Tusculanums
Forlag, s. 209-14.
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drabe deraf er det store veerk. Ikke desto mindre er verket praeget af en
sd forunderlig overensstemmelse med det, som fornuftens mest raffinerede
grublen kommer frem til om en tilsvarende genstand, at leeseren vil tilgive
mig, hvis jeg her finder den sjeeldenhed i indbildningens spil, som sa mange
andre samlere har truffet i naturens spil, som nar de i speettet marmor ser
den hellige familie, eller i drypstensformationer munke, debefonte og orgler,
eller sagar, som spotteren Liscow', finder dyrets tal og den trefoldige krone
pa en frossen rude; lutter ting, som ingen ser, hvis ikke hovedet allerede er
fuld af dem.

Denne forfatters store veerk indeholder otte kvartbind fulde af vrovl, som
han under titlen Arcana caelestia'® foreleegger verden som en ny dbenbaring,
og hvor hans dndesyn mest bruges til at afdaekke de to forste mosebogers
skjulte betydning, og tilsvarende for hele det hellige skrift. Alle disse
sveermeriske udleegninger angir mig her ingenlunde; man kan dog, hvis
man vil, opsege et udvalg af disse i forste bind af hr. Doctor Ernesti Theol.
Bibliothek. Audita et visa, dvs. hvad hans egne gjne skal have set og hans
orer hort, er alt vi hovedsageligt vil uddrage fra bilagene til hans kapitler, da
disse ligger til grund for alle gvrige drommerier og ogsa er pa linje med det
eventyr, som vi ovenfor vovede os ud pé i metafysikkens luftskib.

Forfatterens stil er plat'’. Hans forteellinger og deres sammenstilling synes
at veere udsprunget af fanatisk anskuelse, og giver ganske lidt anmodning
til at tro, at en pé afveje grublende fornufts spekulative hjernespind skulle
have beveeget ham til at opdigte dem og leegge an til bedrag. For sa vidt
har de dermed en vis vigtighed og fortjener virkelig, i korte uddrag, at
blive skildret, maske mere end sa mange hjernedede spekulanters'® fritid-
sprojekter, af hvilke vores tidsskrifter bugner, da et sammenhangende
sansebedrag er et mere usaedvanligt feenomen end bedrag af fornuften, hvis
arsager er tilstraekkeligt kendte, og som ogsa for en stor dels vedkommende

15 Christian Ludwig Liscow (1701-1760), tysk satiriker. Bemaerk den for samtiden
vovede reference til sammenstillingen af symbolet pa pavemagten, som Kant ogsa tidligere
i veerket har henvist til (AA 11 317,8-9), og “dyrets tal” (666).

16 Himlens mysterier.

17 Her skal “plat” (platt) forstds som “flad” (som i “platfodet”), dvs. kedelig,
uinspirerende og ikke ligefrem befordrende for dybere refieksion.

18 hirnloser Verniinftler. “Spekulation” er hos Kant ikke i sig selv nedsattende, som
det typisk vil teenkes i dag. Der, hvor denne, for Kant at se, kommer pa usikker grund, er
dens rene form, hvor den bedrives uden agtpagivenhed for bevisgrunde (KrV, A776/B804),
hvad der mé antages at vere tilfeldet, ndr man er “hjerneded”. I originalen skelnes mellem
den negative Verniinfteln og (potentielt) positive Speculation.
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kunne forhindres ved at tojle affekterne og at udvise en smule mere tilbage-
holdenhed med udisciplineret nysgerrighed, da den angér alle dommes
fundament, men, nir den derimod er urigtig, logikkens regler ganske lidt
formar!

Jeg skelner altsa hos vores forfatter mellem afsindighed og vanvid, og
forbigar de steder, hvor hans rasonnementer er pa vildveje, idet han ikke
holder sig til sine visioner, nejagtigt som man ofte hos filosoffer skal
adskille det de observerer fra det de reesonnerer, og at sagar tilsyneladende
erfaringer mestendels er mere lererige end fornuftens paskud. Idet jeg
altsa berover laeseren ojeblikke, som denne ellers, men med ikke meget
storre nytte, kunne have brugt pa laesningen af grundige skrifter om dette
stof, tager jeg hensyn til hans smags sensitivitet, da jeg med udeladelsen af
mange vilde kimzrer destillerer bogens kvintessens til nogle fa dréaber, for
hvilket jeg er lovet sa megen tak fra ham, som en vis patient troede at veere
leegerne skyldig, da de nejedes med at lade ham indtage kinatraeets bark®,
da de let kunne have faet ham til at spise hele treeet.

Hr. Schwedenberg inddeler sine syner i tre slags, af hvilke den forste er
at blive befriet fra kroppen: en tilstand mellem sgvn og vagenhed, hvori
han har set, hort og endda folt ander. Noget sadant er kun heendt ham tre
eller fire gange. Den anden er at blive fort bort af anden, for eksempel mens
han gar pa gaden, dog uden at fare vild, da han i anden er helt andre steder
og dér ser huse, mennesker, skove o. lign., velsagtens i nogle timer, til han
bliver klar over, hvor han egentlig befinder sig. Dette er tilstodt ham to eller
tre gange. Den tredje slags syn er det almindeligste, som han dagligt har i
fuldt vagen tilstand, og hvorfra hans fortallinger hovedsageligt stammer.

Selvom disse ander star i den teetteste forbindelse med alle andre levende
menneskers sjele og virker i eller afficeres af dem, ved de dog dette lige
sd lidt som menneskene ved det, da deres indre sans, som herer til deres
andelige personlighed, er dem helt dunkel. Anderne mener altsa, at den del
af menneskesjalens indflydelse, som udvirkes i dem, alene er teenkt af dem,
sadan som menneskene i dette liv ikke tror andet end at alle deres tanker
og tilbgjeligheder udspringer af dem selv, om de sa ofte overgar fra den
usynlige verden i dem. Derved har hver menneskelig sjel allerede i dette
liv sin plads i andeverdenen og herer til en vis sammenslutning, hvis indre

19 Herfra kan malariamidlet kinin udvindes.
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tilstand er i overensstemmelse med det sande og gode, dvs. forstanden og
viljen.

Andernes relation til hinanden har intet tilfelles med den materielle
verdens rum; derfor kan en inders og en europzers sjel, hvad det sjelelige
aspekt angar, ofte vaere de neermeste naboer, og de, hvis kroppe bor i samme
hus, hvad dette angar, veere vidt adskilt. Der mennesket, eendres sjeelens
plads ikke, men synes selv at veere der, hvor den for de andre sjele var i dette
liv. Selvom andernes relation til hinanden ikke er et egentligt rum, synes det
dem i gvrigt at veere det, og deres forbindelser bliver forestillet i medfer af
nerhedsbetingelsen, og deres forskelle som vidder, hvorfor dnderne giver
hinanden apparensen af en menneskelig figur, selvom de i virkeligheden
ikke er udstrakte. I dette indbildte rum findes et gennemgaende feellesskab
af dndelige naturer.

Schwedenberg taler med afdedes sjele, nar det passer ham, og laeser i
deres hukommelse (forestillingskraft) den tilstand, som de selv beskuer sig
i, og ser denne lige sa klart som med legemlige gjne. At se den store afstand
mellem verdens fornuftige folk i forhold til det andelige verdenshele som
ubetydelig, og at tale med en beboer pa Saturn®, er ham lige sa enkelt som
at tale med en afdeds sjel. Alt kommer an pa den indre tilstands forhold
og den binding, de har i deres overensstemmelse med det sande og gode;
de fjernere ander kan ved andres formidling let komme i kontakt. Derfor
behgver mennesket ikke virkelig at have boet pd andre himmellegemer
for at kende dem med alle deres undere. Hans sjel leeser i andre afdede
verdensborgeres sjaeles hukommelse de forestillinger, som de har om deres
liv og hjem, og ser deri genstandene s godt som gennem umiddelbar
anskuelse.

Jeg er treet af at gengive den vaerste af alle sveermeres vilde hjernespind,
eller at fortsaette sadanne til hans beskrivelser af livet efter deden. Jeg har
ogsa andre betankeligheder. Selvom en natursamler blandt sine preeparater
af dyriske skabninger ikke kun har velskabte eksemplarer, men ogsa udstiller
misfostre i sine montrer, skal han dog serge for ikke at lade enhver se dem,

20 Kant er selv i adskillige skrifter ikke afvisende overfor (eller opererer ségar
teoretisk med) muligheden for liv i rummet, herunder pa Saturn (fx 1 Allgemeine
Naturgeschichte und Theorie des Himmels; AA 1, 359). Satiren af Swedenborg skal derfor
pa dette punkt tages med et gran salt.
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og slet ikke for neje. Blandt de nysgerrige kan let teenkes at vere svangre”
personer, pa hvilke de ville gore et darligt indtryk. Og da der blandt mine
laesere kan vaere ubesmittede savel som personer i andre omstandigheder,
ville det sergre mig, hvis de her fik set for meget. Da jeg dog lagde ud med at
advare dem, kan jeg ikke stilles til ansvar og haber, at man ikke vil bebyrde
mig med de manekalve, som i denne anledning fodes i deres frugtbare
indbildningskraft.

I gvrigt har jeg ikke paduttet vores forfatter mine egne dremmerier,
men i et repraesentativt udvalg tilbudt dem for den derved bekvemme og
geskaeftige leeser (som pa en smule nysgerrighed helst ikke ofrer 7 pund
sterling®). Jeg har mestendels udeladt de umiddelbare anskuelser, da sadanne
vilde hjernespind bare ville forstyrre laeserens nattesgvn; hans abningers®
forvirrede mening er hist og her blevet iklaedt et delvist gangbart sprog; kun
opridsets hovedtraek har i deres rigtighed ikke lidt derunder. Det er blot
omsonst at ville fortie det, da det falder enhver i gjnene, at alt dette arbejde
til syvende og sidst ingen steder forer hen. Da bogens foregivne privatsyner
ikke kan bevises, kunne bevaggrunden for at beskeeftige sig med dem kun
ligge i formodningen om, at forfatteren, for at gore dem troveerdige, maske
ville indarbejde fortilfeelde af ovenneevnte art, som kunne bekraftes af
levende vidner. Den slags finder man ingen steder. Sa treekker vi os med en
vis skam tilbage fra et meningslost forsog med den fornuftige, men noget
sene bemaerkning, at fornuftsteenkning oftest skal vaere en let sag, men
desveerre kun, nar man en tid har ladet sig narre.

Jeg har bearbejdet et utaknemmeligt stof, som eftersporgsler og pres fra
nysgerrige og orkeslgse venner har palagt mig. Idet jeg i denne letsindighed
patog mig denne moje, har jeg skuffet deres forventninger og hverken
udrettet noget til tilfredsstillelse af den nysgerrige med ny indsigt, eller af
den forskende med fornuftsgrunde. Hvis intet andet formal besjelede dette
arbejde, har jeg spildt tiden; jeg har tabt leeserens tillid, hvis undersogelse
og videbeger jeg ad en kedsommelig omvej har fort til det uvidende
udgangspunkt, hvor denne startede. Jeg havde dog i sagens natur et andet

21 I fantasi og/eller i livmoderen.

22 Regner man ud fra hans korrespondance med Charlotte von Knobloch (brev af
10/8 1763; AA X, 43,10-48,19), at Kant kebte Arcana caelestia kort derefter, svarer belebet
i dag til ca. 8.700 kr. (Se historisk inflationsberegner pa Bank of Englands hjemmeside).

23 Andetsteds i vaerket (AA II 361,33-4) skriver Kant om Swedenborg, at "’hans
inderste er dbnet” for &nder. Det er sdledes Swedenborgs formidling af andernes budskaber,
som Kant her refererer til.
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mal for gje, som synes mig vigtigere end det jeg foregav, og dette mener jeg
at have opnaet. Metafysikken, i hvilken jeg har den skabne at veere forelsket,
selvom jeg kun sjeeldent har gjort mig heldigt bemzrket hos den, byder pa
to fordele. Den forste er at gore det forskende gemyt en tjeneste, hvis det
ved fornuftens kraft soger at efterspejde tingenes skjulte egenskaber. Dette
udgangspunkt skuffer ofte habet, og er ogsa denne gang gledet ud af vores
begaerlige haender.

Ter frustra comprensa manus effugit imago
Par levibus ventis volucrique simillima somno.

-VIRG*

Den anden fordel er bedre afstemt med menneskeforstandens natur, og
bestar i at indse, om opgaven er bestemt ud fra det man kan vide, og hvilket
forhold spergsmalet har til de erfaringsbegreber, som alle vores domme til
hver en tid ma stette sig til. For sa vidt er metafysikken en videnskab om
den menneskelige fornufts grenser, og da et lille land altid har en lang
graense, er det ogsa en vigtigere opgave at have et godt kendskab til, og at
haevde, dens besiddelser, end at sigte efter nye erobringer, sa er denne nytte
af den naevnte videnskab den mindst kendte og samtidigt den vigtigste, om
den sa opnas ret sent og efter lang erfaring. Jeg har her ikke bestemt denne
graense sa praecist, men for sa vidt vist, at leeseren ved videre refleksion vil
finde, at han kunne overflodiggere alle videre undersogelser i et sporgsmal,
hvortil data findes i en anden verden end den, han sanser i. Jeg har altsa
spildt tiden for at jeg vandt dén. Jeg er gaet bag om ryggen pa min laeser,
da jeg havde brug for ham, og hvis ikke jeg bod ham ny indsigt, gjorde jeg
dog op med illusioner og den nytteslgse viden, som oppuster forstanden og
fylder pladsen op i dens trange rum, som visdomsdisciplinerne samt nyttig
undervisning kunne optage.

Har de hidtidige betragtninger treettet laeseren uden at gjort ham klogere,
kan hans utalmodighed imedekommes med det, som Diogenes, som det
hedder sig, sagde til sine gabende tilhorere, da han sa den sidste side i en

24 “Tre gange gled hendes billed imellem haenderne pa mig/bort i vinden og var som
en drem der svaver og flygter” (Vergil, £neiden 11.793-4).
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kedelig bog: fat mod, mine herrer, land i sigte®. Tidligere flaksede vi, som
Demokrit, rundt i det tomme rum, hvortil metafysikkens sommerfug-
levinger havde loftet os, og underholdt os der med andelige gestalter. Nu, da
selverkendelsens stiptiske kraft har sammendraget de silkefine vinger, ser vi
os igen pa erfaringens og den almindelige forstands dybe bund; heldigvis!
hvis vi betragter denne som vores rette plads, som vi aldrig ustraffet forlader,
og som ogsd har alt, som kan stille os tilfredse, s& leenge vi holder os til det

nyttige.

25 Diogenes Laértios, Vitae philosophorum, V1.38.
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KANTS KRITIK AF
DEN RENE FORNUFT

Af Morten Haugaard Jeppesen

Fa vil formodentlig finde pa at benzgte, at Immanuel Kants tre store
Kritikker, Kritik der reinen Vernunft (1781/87), Kritik der praktischen
Vernunft (1788) og Kritik der Urteilskraft (1790), udger et hojdepunkt i
den moderne filosofis historie — og det vel at maerke et hejdepunkt, som
vi endnu ikke er feerdige med at bearbejde. Allerede i Kants egen levetid
blev hans tre Kritikker diskuteret ganske indgaende af sa vel overbeviste
modstandere som glodende tilhangere; det forste egentlige og virkeligt
historisk vigtige forsog pa at bearbejde ‘arven efter Kant’ finder vi imidlertid
i den tyske idealisme, som ganske vist sa smat tager sin begyndelse, mens
Kant endnu levede, men som forst for alvor far luft under vingerne efter hans
ded. De tyske idealister var alle enige om, at Kant udgjorde et uomgeengeligt
udgangspunkt, men de var endvidere enige om, at Kant sé at sige stoppede
op ved porten til det nye filosofiske land, han havde indvundet. Han har, og
det bor han ubetinget roses for, gennemfort en revolution af teenkemaden
- en revolution, som Kant selv ikke uden en vis stolthed sammenlignede
med Kopernikus’ revolution af verdensbilledet. Men Kant veg tilbage for at
tage de fulde konsekvenser af den revolution, han introducerede i filosofien.
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Ifolge idealisterne lagde Kant maske nok fundamentet, men han rejste ikke
bygningen.

SANSNING OG T/ENKNING

For Kant er det en basal praemis, at al erkendelse ma tage udgangspunkt i
noget givet. Ifelge Kritik der reinen Vernunft betyder det i henseende til et
endeligt intellekt som det menneskelige, at erkendelsen er forankret i en
sanselig, og som sddan receptiv (modsat kreativ eller skabende), anskuelse
af genstande, der afficerer sindet og giver anledning til forestillinger.

P& hvilken méde og med hvilke midler en erkendelse nu end matte
forbinde sig med genstande, sd er det dog gennem anskuelsen, at den
umiddelbart forholder sig til disse, og det er mod anskuelsen, at al teenkning
retter sig som et middel. Anskuelsen kommer imidlertid kun i stand, for sa
vidt genstanden er givet; og det er — for os mennesker i det mindste — pa
sin side kun muligt derved, at denne péa bestemte mader afficerer sindet.
Evnen (receptivitet) til at modtage forestillinger gennem maden, hvorpa vi
afficeres af genstande, kaldes sansning. Det er altsa i kraft af sansningen,
at genstande gives os, og dén alene leverer anskuelser; men via forstanden
bliver de teenkt, og af dén udspringer begreber. I sidste ende ma al teenkning
imidlertid relatere sig til anskuelser ved hjeelp af bestemte kendetegn, det
veere sig ligefremt (direkte) eller ad omveje (indirekte); hos os sker dette
gennem sansning, fordi ingen genstand kan gives pa anden made. (KrV,
A19/B33)

Kants forste epistemologiske grundantagelse er med andre ord, at den
menneskelige erkendelse hviler pa sanselig anskuelse. Det er en nedvendig,
men ikke i sig selv tilstreekkelig betingelse for erkendelse. Thi som passagen
videre antyder, er det forst, nar det blot anskuede tages op og forarbejdes
af forstandens begreber, der i modsatning til det givne i anskuelsen ikke
reciperes passivt, men derimod udkastes spontant gennem aktiv handling
(neermere bestemt den — mentale — handling, som bestér i at feelde en dom),
at egentlig erkendelse kan opsta.

Kants anden epistemologiske grundantagelse er siledes, at vor erkendelse
stammer fra to distinkt forskellige mentale grundkilder, nemlig henholdsvis
sansningen, der leverer anskuelser, og forstanden, som er ophav til begreber.

Uden sansning ville ingen genstand blive givet os og uden forstand
ville ingen blive teenkt. Tanker uden indhold er tomme, anskuelser uden
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begreber er blinde. Derfor er det lige sa nedvendigt at gore sine begreber
sanselige (dvs. at tilfeje dem en genstand i anskuelsen), som det er at gore
sine anskuelser forstaelige (dvs. at bringe dem pa begreb). Ingen af disse
evner eller feerdigheder kan udveksle deres funktion. Forstanden formar
intet at anskue, og sanserne intet at taenke. Kun nar de forenes, kan der opsta
erkendelse. (KrV, A51/B75f.)

Det er med udgangspunkt i disse to grundantagelser, at Kants
“transcendentale idealisme” udformes, og det er saledes ogsa dem, der
strukturerer hans fremstilling af den positive (erfarings)erkendelses
mulighedsbetingelser i Kritik der reinen Vernunft: i "Den transcendentale
astetik” underseger han anskuelsen og dennes a priori former (tid og rum),
i "Den transcendentale analytik” opregner han for det forste forstandens
rene begreber (de tolv kategorier), og for det andet stiller han spergsmalet
om, hvorledes disse begreber finder anvendelse pa anskuelser.

METAFYSIKKENS BRIST

Dermed er grundstrukturen i forste del af undersogelsesfeltet i Kritik der
reinen Vernunft angivet. Men hvis Kant pa den ene side har begrundet vor
erfarings enhed og sammenhang, sa har han pa den anden side ogsa trukket
en absolut greense for, hvad vi meningsfuldt kan gere os hdb om at opna
viden om. For hvis genstandene for det forste er underlagt anskuelsens rene
former, og forstandens kategorier for det andet er henvist til et materiale,
som anskuelsen leverer, sa er vi tillige udelukkede fra at gore os nogen som
helst form for erkendelse om verden hinsides den méde, vi anskuer den pa.
Den verden vi erfarer, begreenser sig til fenomenernes omrade - det er en
verden af fremtraedelser, ikke af de ting i sig selv, der udger det noumenale.

Dermed er Kant rede til at tage metafysikken under behandling og
han vender sig nu mod den transcendentale logiks anden del, "Den
transcendentale dialektik’, der faktisk udger lang den mest omfattende
del af Kritik der reinen Vernunft. Pa den ene side ligger det fra starten
fast, hvori den traditionelle metafysiks brist bestar: Den soger at gore sine
spekulationer galdende pa et felt, hvor de ingen erfaringsmaessig forankring
har; som sadan er den dogmatisk og allerede i udgangspunktet behzeftet
med uudryddelige selvmodsigelser og fejlslutninger. P4 den anden side
anerkender Kant imidlertid ogsa, at metafysikken ikke blot er en tilfeldig
eller uheldig grille som menneskene desveerre kom til at ligge under for.
Tveertimod haevder han, at metafysikken er en form for naturanlaeg, der
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bestar i fornuftens — naturlige - tilbejelighed til at skride fra det betingede
til det ubetingede.

I bred betydning betegner fornuften slet og ret evnen til at taenke; mere
snavert bestemmes den imidlertid ogsé som evnen til at udkaste idéer, idet
fornuften pa baggrund af de resultater, forstanden leverer, soger at slutte sig
til idéer om totaliteten af det betingede. Men i dette forseg pa at ga hinsides
det betingede kapper den alle band til erfaringen, fordi den bevaeger sig ind
pa et gebet, der overskrider enhver (menneskeligt) mulig kognitiv horisont
— den ligger, som Kant udtrykker det, under for en “transcendental illusion”

For sa vidt synes den traditionelle spekulative metafysiks skeebne afgjort:
Den udvikler alle hiande doktriner om sjelens udedelighed og verdens og
guds ultimative beskaffenhed. Men disse doktriner hviler ikke pa noget
erfaringsmeessigt grundlag, de haenger sé at sige fritsvaevende i luften. Det
kunne med andre ord se ud til, at Kant ganske enkelt afskriver metafysikken
som en i bedste fald overflodig, i verste fald ligefrem skadelig aktivitet. Helt
sa enkelt forholder det sig imidlertid ikke. For selv om Kant gor det helt
klart, at metafysikken aldrig kan opna videnskabelig status, sa frakender
han ikke dennes idéer enhver positiv funktion. Forkerte bliver idéerne forst i
det ojeblik, hvor vi betragter dem som noget reelt eksisterende og behandler
dem pa linje med erkendelsens objektive begreber. I denne sidste betydning
anvendes idéerne transcendent - det vil sige hinsides erfaringens graenser;
men de kan tillige anvendes immanent, nemlig som regulative principper
for forstandserkendelsen. Til forskel fra forstandskategorierne (der udger
de nodvendige betingelser for objektiv erkendelse) er fornuftens idéer ikke
konstitutive, men netop regulative. De bestemmer ingen objekter, men leder
blot forstanden i dens stadige forseg pa at sammenfatte det betingede —
idéen om det ubetingede (totaliteten) er et regulativt princip for forstanden,
der leder den mod en stadigt mere dybtgaende og vidstrakt videnskab.

KANT EFTER KANT

Som antydet i begyndelsen er Kant et heengsel mellem den tidligt moderne
filosofi, der gar tilbage til Descartes, og den egentligt moderne filosofi, der
tager sin begyndelse med de tyske idealister — og deri ligger savel hans
stadige aktualitet samt behovet for at komme hinsides Kant. Pointen kan
illustreres med Kants bemaerkning i forordet til andenudgaven af Kritik der
reinen Vernunft om, at det er en skandale for filosofien, at det endnu ikke
er lykkedes at levere et endegyldigt bevis for verdens eksistens og dermed
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afveebne skepticismen. Som Heidegger imidlertid siger i Sein und Zeit er
skandalen snarere, at den slags beviser stadig forlanges. Hvor Kant med
andre ord kigger bagud pa den problemstilling, som i hgj grad dominerede
den tidligt moderne filosofi, er Heidegger ude over den, fordi et hvilket som
helst sporgsmaél om vores verdensforhold ma tage udgangspunkt i, at vi altid
allerede er lokaliseret i verden. Det er en kritik af Kant. Men det er samtidig
en kritik, som stotter sig pa Kants egen filosofi, eftersom det lige preecis er
Kants revolution af teenkeméden, der baner vejen for, at det nu er blevet
muligt at stille sporgsmaélene pé en radikalt ny og anderledes made.

I en vis forstand undervurderede Kant selv radikaliteten af sin egen
filosofiske indsats og overlod det i stedet til sine efterfolgere, at tage de fulde
konsekvenser. Det er preecis derfor, at Kant vedbliver at veere aktuel. Hvad
enten vi vil det eller ej, er vi alle sammen kantianere — det vidste Hegel, og
det vidste Heidegger samaend ogsa.

Ovenstdende tekst er i hoj grad en forkortet version af ’Kants revolution af
teenkemdden’, i System, frihed og virkelighed: En indfering i den tyske
idealismes hovedpositioner, (red.). Rasmussen, A. M. & Ziethen, M., Aarhus
2016, Forlaget Philosophia

62

KANT

L1

KANTS KRITTK AF
DIEN PRAKTISKE
FORNUFT

N[ Peter Aaboe

AGTELSENS ETIK

Der findes stadig i sproget et meget fint og hejstemt ord nemlig agtelse, og
selvom ordet maske i dag ikke leengere er s& fremtraedende i dagligsproget
som tidligere, sa er der stadig mange gode grunde til at gore ophold ved
dette ord og teenke neermere over dets betydning. Det danske ord agtelse er
afledt af det tyske ord "Achtung’, og dets neerliggende synonymer er ord som
verdighed, respekt eller anseelse. Ordets spandvidde straekker sig endda
fra hojagtelse til ringeagt. Men helt grundlaeggende har agtelse (substantiv)
at gore med menneskets umadelige trang til at agte (verbum) andre og til
at blive agtet (adjektiv) af andre, og til at agte sig selv. Og hvis ikke den
gensidige agtelse finder sted, sa er den uomtvistelige folge, at menneskelivet
gér til grunde. Maske kunne man sige, at agtelsen pa en made er tettere
pa keerligheden, fordi den er altafgorende i forholdet til andre mennesker.
Eller i mere streng forstand er agtelsen noget, der gor sig geeldende i det
enkelte menneske, og som samtidig angdr noget som er storre end, og som
overskrider det enkelte menneske.

63



TINGEN

AGTELSEN I SUBJEKTET

Agtelsen spiller en helt central rolle, da Kant i 1788 udgiver sit moralfilo-
sofiske hovedveerk Kritik der praktischen Vernunft (Kritik af den praktiske
fornuft), der samtidig skriver sig ind mellem hans to evrige hovedverker,
nemlig Kritik der reinen Vernunft (Kritik af den rene fornuft) fra 1781
og Kritik der Urteilskraft (Kritik af dommekraften) fra 1790. For alle tre
Kritikkers vedkommende geelder det, at Kant tager ordet kritik i dets helt
formale betydning forstaet som evnen til adskillelse, og undersogelsen af
den rene fornuft har derfor at gore med en afdaeekning af den menneskelige
fornufts reekkevidde, omfang og gyldighed sat ind i en erkendelsesteoretisk
sammenhaeng.

For Kant geelder det, at al erkendelse er frembringelse, og erkendelse er
samtidig et markant udtryk for menneskets konstitution af virkelighed og
i forleengelse heraf for dets made at bemestre og beherske den selvsamme
virkelighed pa. Erkendelse er i denne forstand en bemsegtigelse, og den
menneskefrembragte erkendelse har hermed en eksplicit forrang, hvor det
erkendende subjekt alene forlader sig pa sin selvberoenhed og selvreference.
Kant er siledes i sin erkendelsesteori fokuseret pa subjektets selvrefleksive
udfoldelse, hvor det fundamentalt set teenker over, hvad det egentligt vil
sige, at veere et teenkende subjekt. Det er denne erkendelses formale struktur
og mulighedsbetingelser Kant tilsigter en indgdende afdeekning af, og den
ma for Kant uomtvisteligt udfoldes som transcendentalfilosofi, hvilket jo
indebzerer en form for filosofi, der lige praecis gar forud for, og som aldeles
mulighedsbetinger enhver efterfolgende erfaringsdannelse.

Hermed betoner Kant, at det erkendende subjekt altid allerede er legeret
sin genstand og befinder sig i et helt og aldeles formidlet forhold til den.
Det er netop som folge af den menneskelige erkendelses transcendentale
anskuelsesformer tid og rum, der a priori givhe muligger, at subjektet
overhovedet kan forholde sig til en genstand. Der etableres siledes en
udlegningshorisont, hvorunder genstanden overhovedet kan fremtraede
og underga erkendelsesmeessig forvandling, medens at tingen i sig selv,
Ding-an-sich, er og bliver ubekendt og altid forbliver uerkendt. Det er Kants
helt dbenlyse styrke, at han med denne erkendelsesteoretiske demarka-
tionslinje drager en graense og slar til lyd for en selvbesindelse, hvor
subjektet ma belave sig pa, at der er et felt af virkeligheden, som det erkend-
elsesmaessigt er helt udelukket fra at komme nar. Denne selvbesindelse
gar hos Kant parallelt med den metafysiske selvbesindelse, som bestar i,
at det er den menneskelige fornufts saerlige skaebne, at den evner at stille
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sporgsmal, som den ikke kan afvise, men som den heller ikke selv er i stand
til at besvare, fordi de overstiger alt, hvad den formar. Sa hos Kant finder vi
savel udfoldelsen af refleksioner over fornuftens selvbegrundelse som over
anstodsstenen til det anliggende, der ligger ud over den.

Det betydningsfulde hos Kant er pa denne vis, at han ideligt insisterer pa
en uafvendelig graensebevidsthed som et bestandigt ledsagende korrektiv til
den snaevert veldefinerede og strengt teoretiske erkendelse. Dette korrektivs
selvbesindelsesaspekt gennemspilles pa ny i Kritik af demmekraften, men
nu inden for det wstetiske felt. Det er bemerkelsesveerdigt, hvorledes Kant
i dette veerk fremviser et beundringsveerdigt vovemod i forhold til det
anliggende det er, at udfolde en minutigs filosofisk undersogelse af et felt,
der netop i sidste instans unddrager sig en indsnaevrende begrebsmeessig
bestemmelse.

Den estetiske folelse indfinder sig for Kant i subjektet forstaet pa den
made, at den overgar subjektet i den dobbelte forstand, at dels angar den
noget, der er storre end og som overskrider subjektet, dels gor den sig
gaeldende, som noget der sker med subjektet i subjektet selv. Den astetiske
folelse manifesterer sig for Kant i erfaringen af skenhed forstaet som den
ubrudte enhed, hvilket vil sige subjektets momentane ikke splittede og ikke
adskilte forbundethed med sin genstand, og samtidig hejner den uveegerligt
for Kant livsfolelsen og er i den forstand livsvigtig.

Hvor saledes den forste og den tredje Kritik hos Kant rummer overvejelser
over og blik for, hvad der faktisk ogsa er i stand til at overskride fornuftens
horisont, da geelder det om Kritik af den praktiske fornuft, at den forbliver
inden for fornuftens egen selvrefererende horisont. Den praktiske fornuft
angiver her helt eksplicit filosofisk, at det er fornuften, som er lovgiver
for den menneskelige handling. Verket er saledes Kants undersogelse af
et moralsystem og dets konstitutive principper for subjektet, og etik er i
forleengelse heraf refleksioner over disse princippers begrundbarhed,
raeekkevidde og gyldighed. Moralens betingethed af den rene fornuft skal
forstas a priori, hvorved savel en almengprelse, som en nedvendiggorelse,
bliver mulig, og det, der kvalificerer en given handling moralsk set, er
derfor ikke dens resultat eller konsekvenser, men ene og alene motivet til
handlingen. Det afgorende bag handlingen er pa denne vis intentionaliteten
forstaet som, hvad subjektet ville, og hvorfor det agerende subjekt ville det.

Denne selvlovgivende fornuft finder, for Kant, sit yderste forlangende i
moralloven, hvor det lyder: "Handl saledes, at maksimen for din vilje altid
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tillige kan geelde som princip for en almengyldig lovgivning” (Kant 2000:
35) Maksimen bliver saledes subjektets forankrende handlingsprincip, der
samtidig skal gore sig gaeldende i form af en almengyldig lov, hvilket vil
sige, at ethvert andet subjekt, der ma veere stedt i en tilsvarende situation
eller omstandighed, vil handle ud fra det selvsamme handlingsprincip.
Det virkeligt interessante ved moralloven her er, at den er helt og aldeles
formal i sin bestemmelse, hvilket betyder, at ethvert empirisk moment er
aldeles fravaerende, og i den forstand er moralloven temt for ethvert konkret
indhold. Handlingsprincippet er helt og aldeles a priori, og fordringen er, at
handlingen skal udfoldes séledes, at maksimen forbliver a priori.

Fornuften bestemmer saledes udelukkende moralens form, og moralloven
er en lov om enhver maksimes form, at subjektet skal ville, at den bliver
almengyldig. Moralloven er altsa ingenlunde en konkret og pracis
foreskrivning af eksakt korrekt adfeerd i en bestemt livsituation og derfor
heller ikke en handbog i konkret hensigtsmaessig moralsk livsforelse. Den
er derimod en betagende formal beskrivelse af handlingens forlangende
forstaet som en rammebeskrivelse, der muligger en fastholdelse af savel
det principielt almene som det erfaringsuathangige, og som det enkelte
menneske sa efterfolgende selv i sin konkrete livsforelse skal foretage en
udmentning af.

Moralloven gaelder ethvert subjekt til enhver tid og uathaengig af sted, og i
sin formfuldendte udfoldelse er den genstand for agtelse, og Kant beskriver
den preecist pa folgende made:

Men damoralloven ogsdisigselver positiv, nemligen form for forstandsmaessig
kausalitet, dvs. frihedens kausalitet, og den til forskel fra sin subjektive
modsetning, nemlig tilbgjelighederne i os, svekker indbildskheden, sa er
den tillige genstand for agtelse; og da den endog slir den ned og dermed
ydmyger den, en genstand for den storste agtelse, og folgelig ogsa grundlag
for en positiv folelse, som ikke er af empirisk oprindelse, og som erkendes a
priori. Altsa er agtelse for moralloven en folelse, der har et forstandsmaessigt
grundlag, og denne folelse er den eneste, vi fuldt ud erkender a priori, og hvis
nedvendighed vi kan indse. (Kant 2000: 76-77)

Agtelsen for moralloven er siledes udtryk for den rene folelse, der alene er
frembragt ved fornuften, og den har ikke til opgave at foretage en vurdering
af handlingen, men skal derimod vzre tilskyndende for at gore loven selv
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til maksime. I det gjeblik hvor subjektet erkender morallovens pabud for
dets handling, sé finder denne udfoldelse sted som udtryk for en agtelse for
moralloven, hvilket ogsé for Kant betegnes kort og godt som pligt.

Agtelsen er for Kant altid forbeholdt rettetheden mod andre mennesker
og kun disse. Den retter sig aldrig mod ting, dyr eller omgivende natur.
Den er som navnt den rene folelse, der alene begrundet ved fornuften
fylder subjektet, og som samtidig accentuerer det almenes ophgjede
betydningsfuldhed, der knytter sig til moralloven. Dette almene, der gelder
ethvert subjekt til enhver tid, far Kant til, i afslutningen af verket, at foretage
en smuk igjnefaldende analogisering:

To ting fylder sindet med stadig fornyet og tiltagende beundring og wrefrygt,
jo oftere og jo mere vedholdende jeg teenker over dem: stjernehimlen over
mig og moralloven i mig. Det geelder for dem begge, at jeg ikke skal sege dem
uden for min synskreds og gere dem til genstand for formodninger, som var
de indhyllede i morke eller placerede i det transcendente; jeg ser dem for mig
og forbinder dem umiddelbart med bevidstheden om min eksistens. (Kant
2000: 159)

AGTELSEN FOR VERDEN OG LIVET

Hvor agtelsen for moralloven hos Kant sa at sige forbliver inden for
subjektets egen horisont og med fornuften som den selvrefererende
forankring, da implicerer dette en form for etik, der helt og aldeles alene
kan begrundes ved fornuften. Dette er for mig at se Kants helt abenlyse
styrke og fortreftelighed, samtidig med at han i sine to gvrige Kritikker er
baret af en klar bevidsthed om fornuftens greense. Med et respektfuldt afsaet
i fornuftens ophejethed og begransning, flankeret af agtelsens betydnings-
fuldhed, kan man som en made at prove at teenke videre over spergsmélet
om etik pa, stille det sporgsmal, om der kan gives en etik, der ikke kan
begrundes, men som samtidig har gyldighed, og hvad sker der med agtelsen
i denne sammenhang? Dette sporgsmal stiller savel Wittgenstein som
Logstrup.

For Wittgensteins vedkommende sker det blandt andet i teksten: En
foreleesning om etik, som fandt sted 17. november 1929 og som afholdtes
for et Cambridge-funderet selskab. Han er meget tilbageholdende overfor
eksplicit at formulere en etik, der forholder sig til det absolut gode, og som
forseger at bestemme dette. Strengt taget haevder Wittgenstein, at man til
forskel fra Kant netop ikke kan foretage en videnskabelig undersogelse og
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beskrivelse af etik: "For sa vidt etikken udspringer af gnsket om at sige noget
om livets mening, det absolut gode, det absolut verdifulde, kan den ikke
veere nogen videnskab.” (Wittgenstein 2001: 118-119) Hvis et menneske,
siger Wittgenstein, overhovedet evner at kunne skrive en bog om etik,
som virkelig var en bog om etik, sa ville denne bog vaere sa fundamentalt
skelsxttende, at den for ham faktisk ville tilintetgore alle andre beger i
verden.

Problemet for Wittgenstein ligger i, at det videnskabelige sprog i kraft
at sin kategoriale afgreensning og begraensning til enhver tid vil komme til
kort over for etikken, hvilket han sprogfilosofisk pointerer saledes: “Hvis
etik overhovedet er noget, sa er det noget overnaturligt, og vore ord kan
kun udtrykke kendsgerninger; ligesom en tekop kun kan rumme en tekop
vand, ogsa selv om jeg haeldte en hel tende vand ud over den.” (Wittgenstein
2001: 113)

Etik er for Wittgenstein pa denne made noget langt mere fundamentalt
grundleggende og omfattende i al sin uendelige principielle bestem-
melsesloshed. Derfor taler han andetsteds om, at det gode ligger hinsides
kendsgerningernes rum, eller hvad der er godt, det er guddommeligt.
Alligevel prover han i foreleesningen at udfolde en tankemeessig tilnsermelse
til etikken, og den har sin fundering i, at sammenhzengen mellem det etiske
og verdens eksistens gor sig geldende som en folelse: "Den bedste made
at beskrive den pé er efter min mening ved at sige, at jeg, nar jeg har den,
undrer mig over verdens eksistens” (Wittgenstein 2001: 114)

Denne fundamentale folelse er for mig at se udtryk for Wittgensteins dybe
agtelse for verden. Nar folelsen indfinder sig, hensatter den Wittgensteinien
dyb undren over ikke, hvad verden er, men selve det, at verden overhovedet
er og findes. Agtelsen for verdens uudgrundelige gadefuldhed kan derfor
ikke gores til genstand for en udtemmende forklaring, men kalder derimod
péa enlangt mere omfattende forstaelse, og det er den Wittgenstein uafladeligt
prover at komme ner i sin teenkning om etik.

For Logstrup gaelder det i lighed med Wittgenstein, at han ogsa er optaget
afatindkredse en etik, der netop ikke kan begrundes, men som uomtvisteligt
har gyldighed. I sit vaerk Den etiske fordring fra 1956 undersoger han,
hvorledes sporgsmalet om etik er forankret i selve det menneskelige liv.
Det forholder sig nemlig saledes ifolge Logstrup, at det liv, som vi som
mennesker lever med os selv og hinanden, lever vi helt grundleeggende i
kraft af, at det er skabt. Det vil sige, at vi lever et liv, der er os skanket,
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og denne skankethed implicerer for Logstrup, at vi lever et liv i gleede og
taknemmelighed, netop fordi vi har modtaget det og derfor ikke selv er
ophavet til det, og dette fremkalder den storste agtelse i mennesket. Om
denne skanketheds altafgerende betydningsfuldhed lyder det i Den etiske
fordring:

Er livet skeenket, ikke én gang for alle, men hvert gjeblik, har vi det for at
udlevere os til det. Er det en gave, er det givet os for at leves i tillid til det. Og
den tillid, som vi pa forhénd har til det andet menneske, og som pa elementaer
vis herer vort menneskeliv til, grunder sig da i den tillid til livet selv, der er
givet i og med, at det er skaenket. (Logstrup 2010: 136)

Den tillid, der gor sig geldende mennesker imellem, er en folge af den
fundamentale tillid til livet selv, der gor sig geeldende, fordi vi har faet
det skeenket som en gave og efterfolgende har den opgave at tage vare pa
livet som en gave. Tilliden viser hen mennesker imellem og udtrykker
den grundleggende mellemmenneskelige anvisning og forbundethed,
hvor bevagelsen strengt taget netop ikke géar fra den ene til den anden,
men derimod fra den anden til den ene. Det vil sige, at den jeg er som den
ene overhovedet ikke kan tenkes uathaengigt af den anden. Det at vaere
menneske er siledes uveegerligt at veere medmenneske, og derfor er vi
som Legstrup siger andetsteds hinandens verden og skabne, hvilket han
udtrykker preegnant:

Tilliden star ikke til os. Den er givet. Vort liv er nu engang hen over hovedet
pa os skabt sadan, at det ikke kan leves pd anden made end ved at det ene
menneske i vist eller begaeret tillid udleverer sig og giver mer eller mindre af
sit liv i det andet menneskes hand. (Legstrup 2010: 27-28)

Vi holder séiledes altid et stykke af nzestens liv i vor hand, samtidig med at vi
jo selv herved bliver holdt i handen af naesten, og det gor vi i kraft af, at livet
er os givet, og det forer tilliden med sig for Logstrup. Den etiske fordring
bestar derfor i, at vi skal tjene naesten, og hvori dette naermere bestér er det
helt og aldeles op til den enkelte selv at finde ud af, og Legstrup anferer, at
man kan prove at gore brug af sin indsigt, forstaelse og fantasi. Det er nemlig
med velberadet hu, at Lagstrup ikke neermere anforer, hvad det er, den anden
skal vaere, fordi det livsvigtige er selve det, at den anden overhovedet er der
og findes. Det vil sige, at den uudgrundelige gddefuldhed, der ligger i livet
selv, flankeres af en tilsvarende gadefuldhed i det mellemmenneskelige liv,
og hos Legstrup finder dette, for mig at se, sin fuldbyrdede etiske forstaelse
i agtelsen for det skeenkede liv.
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Jeg skrevindledningsvist for egen regning, at agtelsen pa en made er taettere
pa keerligheden, fordi den er altafgerende i forholdet til andre mennesker.
Det er derfor, det er vigtigt, at der er nogen, der giver sig af med at beskrive,
hvad kerligheden gor ved mennesker, og det gor de gode forfattere jo som
bekendt. Nar livet og keerligheden i sin udfoldelse neegter at give slip pa
et menneske, eller nar kerligheden gor, at man ikke kan lade veere med
at lade blikket falde pé eller teenke pa et andet menneske, sa udtrykker
dette keerligheden som livets umadeligt beerende kraft. Den keerlighed, der
pé aldeles ubesveeret vis evner at overvinde sével et menneskes vilje som
modvilje, og som opbyggeligt tilsiger, at det tilsyneladende umulige, altid er
muligt. Maske er agtelsen, nir det kommer til stykket, at ligne med hjertets
beundringsveerdige evne til at soge det dyrebareste i livet, nemlig et andet
menneske. Et andet menneske hvis uforligneligt smukke ansigt og dybde i
ojnene uvagerligt bliver stdende i ens hjerte.
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I11

KANTS KRITIK AF
DOMMEKRAFTEN

Af Lars Lodberg og Anne Marie Pahuus

Mange steder, ogsd i aktuel filosofi, kan man stede pa den tanke, at
menneskelig demmekraft findes i to veesensforskellige former. Den forste
er handlingsorienteret, traekker pa intuition og erfaring, men er spontant
fungerende og rummer sakaldt tavs og kropslig viden. Den anden er
overvejende sprogligt tilegnet, reflekteret og opoves i tanken. Vi mennesker,
hedder det, leegger forskellige kognitive processer til grund, nar vi teenker
og nér vi handler. Vi bruger en slags demmekraft, nar vi skal treeffe hurtige
beslutninger og en anden, nar der er tid til at teenke sig om. Mens en sadan
skelnen bestemt har meget for sig og tidspresset uden tvivl gor en forskel
pa, hvad dét at skenne mere konkret bestér i, er det mindst lige sa vigtigt
at teenke sammenhaengen mellem de to former for skon eller dommekraft.
At finde frem til og forsta en version af demmekraften, der manifesterer sig
bade i tanke og handling og bygger bro mellem disse vil vi i det folgende
pasta er blandt Kants store fortjenester med hans Kritik af dommekraften.
Det er et veerk, som rummer en for etikken seerligt relevant forening af skon,
handling og refleksion.
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I jagten pd en for etikken relevant form for demmekraft bor man
selvfolgelig iseer heefte sig ved Aristoteles’ begreb om @pdvnoig (phronesis),
altsa etisk forstandighed eller praktisk fornuft, sidan som denne indgar
som en ud af fem sakaldte intellektuelle dyder i Aristoteles’ etik. Men
demmekraftens hejdepunkt og udfoldelsen af denne, som en kreativ,
meddigtende og medlevende form for omtanke for andre mennesker, finder
man snarere i Kants bud pd demmekraften. Det er ikke det samme som, at
alle er tilfredse med eller enige i det kantianske teori- og begrebsapparat, men
uomggeengeligt er det at leese Kant, hvis man er interesseret i demmekraften
som en individuel og dog fellesskabsorienteret evne til at skonne om noget af
moralsk veerdi. Filosofihistorisk er Kants tredje kritik sdledes uomgeaengelig
péa en anden méde end bade den forste og den anden kritik, nar det som her
er foreningen af eftertanke pa den ene side og skensomhed i handling pa
den anden side, der er sagen.

DEN TREDJE KRITIK

Kants Kritik af demmekraften (Kritik der Urteilskraft) udkom i 1790 og
er den sidste af de i alt tre 'Kritikker, som han udgav. Verket bestér af to
dele samt en leengere introduktion. I introduktionen forklarer og forsvarer
Kant veerkets betydning for det samlede kritiske system. I den forste af de
to dele, "Kritik af den @stetiske dommekraft”, diskuteres @stetisk erfaring
og domsfaldelse med serligt fokus pa det, Kant kalder "det skenne” og
“det sublime” foruden kunstnerisk eller kreativ produktion. Den anden
del, ”Kritik af den teleologiske demmekraft’, behandler den rolle, som
forestillinger om formal og formélsrettethed, hvilket vil sige teleologi, spiller
i domsfaeldelse i naturvidenskaben og i vores forstéelse af naturen - seerligt
den biologiske natur.

Pa den made adskiller Kritik af dommekraften sig fra bade Kritik af den
rene fornuft og Kritik af den praktiske fornuft ved ikke, pa samme made som
de to andre veerker, at have et veldefineret eller ensidigt fokus. Snarere kunne
en overfladisk leesning give det indtryk, at der her er tale om en athandling
om to adskilte og ganske vist interessante, men filosofisk mindre centrale
emner end metafysik, epistemologi og etik — nemlig eestetik og teleologi -
som heller ikke har meget at gore med det samlede kritiske projekt.

Mange lwesere af Kritik af dommekraften er derfor standset ved denne som
en astetik eller en kunstfilosofi. Andre har opholdt sig ved veerket som del af
det kritiske system og endda, som Kant skriver i fortalen, som “afslutningen
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af hele [det] kritiske forehavende” Hvordan kan “demmekraften”, som
angiveligt er veerkets fokus, veere forbinder af ikke blot vaerkets to dele,
men ogsa kulminationen pa det kritiske projekt? Svaret er, som allerede
antydet, at dommekraftens styrke er dens evne til at holde noget sammen,
som ikke kun Kant er tilbgjelig til at opfatte som adskilt, nemlig frihed og
alle frihedens modszetninger i form af eksempelvis nedvendighed, tvang og
kunstlethed.

Men som sagt, i forste omgang er spergsmalet, hvorfor der overhovedet
skal veere en tredje Kritik? Kants svar er lige sd enkelt at formulere som det er
svert at forsta: den tredje Kritik er et middel til at forbinde filosofiens to dele,
nemlig pa den ene side den del, der beskeftiger sig med naturerkendelsen
og pa den anden side den del, der beskeftiger sig med moralsk erkendelse.

Det problem, som Kant i den tredje Kritik tager udgangspunkt i, er, at
der, mellem den teoretiske filosofis beskrivelse af naturen som et lukket
mekanisk system, hvor alt heenger sammen i arsagskeeder pé den ene side
og den praktiske filosofis beskrivelse af viljens frihed som forudsatning
for moralske handlinger pa den anden side, er etableret det, han kalder en
“uoverskridelig kloft”. Havde vi blot den forste Kritiks forstaelse af natur og
den anden Kritiks forstaelse af frihed, var det, siger Kant, som havde vi to
adskilte verdener, der umuligt kunne pévirke hinanden og hvor vi (i hvert
fald teoretisk) ikke engang kunne begribe, hvordan overgangen mellem dem
skulle veere mulig. Dog ma seerligt den ene af disse verdeners pavirkning pa
den anden skulle forklares. For det frihedsbegreb, som Kant har udviklet, og
som er teenkt som forudsetningen for moralsk handlen, er netop et, hvor
friheden er, at gore de mél/formal, som viljen har sat for sig selv, virkelige i
den sanselige (og det vil for Kant sige i naturens) verden. At veere fri er ikke
bare at kunne teenke, hvad man vil, men at kunne satte mal for sig selv og
virkeliggore dem, alene fordi man vil det og ikke fordi udefrakommende
kreefter dikterer det. Men er dette sandt, s ma filosofien ogsa kunne taenke
naturen som et sted, hvor friheden kan virkeliggores. Kant har allerede i
Kritik af den rene fornuft vist, at der ikke er noget modsetningsforhold
mellem at tenke viljen som fri til at seette mal for sig selv og at tenke
naturen som fuldt determineret i mekaniske arsagskader. Her handler det
imidlertid om mere end det - nemlig at taenke friheden som virkeligt mulig,
i naturen eller (hvad der er det samme) i den sanselige verden.

For at na dertil ma man ifplge Kant forst gore sig en anden overvejelse
ved at stille sig det klassiske transcendentalfilosofiske sporgsmal: hvad
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er mulighedsbetingelserne for at tenke dette? Kant er altsa i Kritik af
dommekraften forst og fremmest interesseret i at gore klart, hvordan det
overhovedet kan lade sig gore for den menneskelige fornuft at begribe
frihedens indvirkning i naturen.

Kant finder ledetraden til sit svar herpa i analysen af den menneskelige
demmekraft. Dommekraft er evnen til at tenke det partikulere som
indeholdt i det universelle. Det kan veere evnen til at forstd dette hvide, flade
og firkantede objekt foran mig som en “side” i en "bog’, eller evnen til at
forsta dette gronne og rode stykke natur som en "blomst” maske ligefrem
som en “rose”. Demmekraften er altsa evnen til at forstd verden gennem
de begreber eller regler som forstanden er ophav til. Videre skelner Kant
mellem to typer demmekraft eller to forskellige brug af demmekraften,
nemlig den bestemmende og den reflekterende brug. Har vi allerede en
regel eller et begreb og bruger vi disse til at bestemme noget partikulert
er dommekraften bestemmende. Har vi derimod blot noget partikuleert,
som vi ikke har noget begreb om og bruger vi demmekraften til at finde
et sadant begreb eller en sidan regel, er dommekraften reflekterende. Den
reflekterende demmekraft er den kreative sogen efter og dannelse af et
begreb ud fra noget, der ikke i sig selv er givet i vores opfattelse af det og
endnu ikke har fundet en naturlig plads i det system af begreber, som vii det
daglige forstar verden igennem. Den bestemmende brug af demmekraften
bestar dermed af en bestemmelse af tingene via et begreb eller en regel,
vi allerede er i besiddelse af i en form for genkendelse. Den bestemmende
brug af demmekraften har Kant allerede behandlet i Kritik af den rene
fornuft, hvorfor Kant i Kritik af demmekraften koncentrerer sig om den
reflekterende demmekraft.

FRIHED OG FORMAL

At vores erkendelse fungerer pa den made, at vi forstar verden som i
overensstemmelse med begreber og regler, betyder for Kant at se ogsa, at
vi i kraft af vores serlige dommekraft ikke kan undga at forsta verden som
indrettet hensigts- eller formalsmaessigt. Dommekraften danner pa denne
made en bro mellem vores teoretiske forstaelse af naturen og vores praktiske
forstaelse af os selv som frie veesner. Ligesom det geelder, at de regler vi
saetter op for os selv og vores handlinger skal vere i overensstemmelse
med vores hensigter og formal, saledes geelder det ogsa, at de regler eller
begreber, vi danner om naturen, efterlader os med et indtryk af en natur
formgivet med et formal.
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Det har faet flere til at insistere pa, at Kritik af demmekraften nok skal
leeses bagfra og med storst vaegt pd anden dels teleologiske indsigter,
men uanset om formal eller frihed kommer forst, galder det, at der er
en sammenhaeng mellem demmekraft i de to betydninger, bade som den
etisk frie handlings forudsetning og som den refleksion, hvormed man
opdager, erfarer eller afdeekker naturen i dens hensigts- eller lovmaessighed.
Analysen af demmekraften tjener saledes et systematisk formal i Kants
egen filosofi, men rummer samtidig et potentiale for en forening af teori
og praksis, der har medvirket til, at Kants tredje Kritik foruden at bidrage
til aestetikteori og naturfilosofi ogsa har bidraget til en social eller politisk
orienteret teoridannelse, der peger pa dommekraftens etiske potentiale. Det
er dette, som vi i resten af denne artikel vil udforske nermere.

Allerede hos Kants umiddelbare arvtagere finder vi forseg pa at bruge
seerligt Kants analyse af den eestetiske demmekraft som afsaet til en politisk
filosofl. Saledes udgav Friedrich Schiller i 1795 - blot fem ar efter udgivelsen
af den tredje Kritik - sin athandling Om menneskets cestetiske opdragelse der
blandt andet bruger Kants astetik som et prisme til at forklare, hvorfor Den
Franske Revolution ifelge Schiller slog fejl. Og aret efter forfattede Hegel,
Schelling og Holderlin det, der senere er blevet kendt som "Den tyske
idealismes aldste systemprogram’, hvori det aestetiskes kraft og skenheden
beskrives som nodvendige elementer i menneskets endelige frigorelse.

Men finder vi overhovedet hos Kant anledning til - ogsa senere - forsog
pa politisering af det astetiske? Og har den made at teenke pa overhovedet
nogen anvendelse i dag? Det mener vi i hej grad.

DET /ESTETISKE SINDSARBEJDE

Kants bidrag til en politisk udnyttelse af det aestetiske bestar i to ting. Det
ene bidrag bestar i vise, at den politiske eller sociale forbindelse til andre
mennesker er en forudsztning for at opleve glaeden over at se indad og for
at opna adgang til egne evners fulde brug og frie samspil. Det andet bidrag
bestar i at vise, at det udadrettede blik pa verden, som rummende helt andre
perspektiver end vores eget, former vores eget indre pa en foradlende
eller berigende méade. Hos flere Kant-tolkere er dette blevet opfattet som
en méde at formulere den grundtanke pa, at man forstar mennesket som
relationelt forend individuelt og som autentisk eller autonomt, forst nar
vi integrerer andres perspektiv i vores eget (Hannah Arendt, Luc Ferry,
Christine Korsgaard med flere).
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Deler vi saledes op i sindskreefternes frie samspil pa den ene side og
perspektivudvidelse pa den anden side, kan vi i forste omgang pege
pa kreativiteten og friheden i den estetiske eller reflekterende brug af
demmekraften og dernaest pa demmekraften som en sensus communis, en
feellesskabsorienteret teenkemade.

Nar vi demmer estetisk, siger Kant, bliver vores erkendekreefter, her
indbildningskraften og forstanden, sat i et frit spil i et forseg pé at sette
det stetiske objekt pa begreb. Dette frie spil giver en folelse af nydelse,
som er smagsdommen, der kommer af vores oplevelse af erkendekrafternes
formalsmaessighed i erkendelsen af verden. P4 den made bliver den
reflekterende demmekraft ophav til en oplevelse af indre savel som ydre
orden. Vi bliver selv sat ssmmen og far en frihed forarende (§50) som ikke
er lovles eller retningsles. Dommekraften installerer en slags indre orden
eller i hvert fald en oplevelse af en balance i noget, der ofte truer med at ga
i hver sin retning. Den ekstreme eller pa frihjul kerende fantasi, forestill-
ingsevne eller indbildningskraft bliver lovles og kommer dermed pa kant
med forstanden, mens en fantasiles brug af forstanden bliver uden sans for
det nye:

hvis indbildningskraften blot er lovles frihed, forer den ikke, i al sin
righoldighed, andet end vrevl med sig. Demmekraften, derimod, er evnen til
at tilpasse indbildningskraften til forstanden. (§50)

Med Kant far vi derfor koblet demmekraft med fantasi eller indbild-
ningskraft uden at det bliver, som han formulerer det, *forvrevlet, hvilket
vil sige uden at det forfalder til fabulerende fantaseren. Som naevnt spejles
denne demmekraft - forstaet som den indre sammenhzeeng i en formalsstyret
brug af erkendekrafter — i den udvidelse, som demmekraften bevirker, nar
den fungerer som en sensus communis. Her sattes subjektet i en forbindelse
med andre frie veeseners forstaelse af den felles verden. Om den udvidede
teenkemades etablering af en social ssmmenheng skriver Kant i § 40:

Vi skal nu skitsere nogle maksimer fra den felles menneskeforstand der ganske
vist ikke egentlig herer hjemme pa dette sted, som en del af smagskritikken, men
som dog kan tjene til at klargere dens grundsatninger. Disse maksimer lyder: 1.
selvstendig teenkning; 2. teenke ud fra alle andres sted; 3. altid at teenke konsekvent.
Den forste maksime er den fordomsfrie, den anden den udvidede og den tredje den
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konsekvente tenkemade. [..] Hvad den anden maksime for tenkeméaden angar,
plejer vi vel at omtale den person som indskrenket (bornert, som det modsatte af
udvidet), hvis talenter ikke raekker til en mere omfattende brug (sarlig hvad angar
intensitet); vi taler imidlertid ikke i denne forbindelse om erkendelsesevnen, men
om den tenkemade, der formalstjenligt ger brug af denne evne; og hvor smat
end det omrade er, eller hvor lille end den grad er, som et menneskes naturlige
evner rakker til, sa star vi dog her over for en mand med udvidet tenkemade,
hvis han i sin bedemmelse ser hen over de private og subjektive betingelser, som
sd mange andre indhegnes af, og betragter dem ud fra et alment synspunkt (som
han kun kan bestemme ved at anleegge andres synspunkt). [..] Vi kan sige, at den
forste af disse maksimer er forstandens, den anden demmekraftens og den tredje
fornuftens. (§40)

Med demmekraften finder vi séledes en slags orden bade af en indre og en
ydre slags, som ikke er en orden, der satter alting pa plads én gang for alle,
men en type orden, som kommer af en vis indsats fra vores side. P4 den
ene side er det en indsats, hvor vi bruger flere sider af os selv, altsa bruger
bade vores fantasi, folelser og forstéelse, pa den anden side er det en indsats,
hvor fortolkningen gar omvejen over andres forstaelse af den verden, som
vi deler. Det optreeder i flere forskellige udgaver i veerket, blandt andet i §8
som en fordring indbygget i smagsdommen om andres billigelse:

Vi ensker at underkaste objektet vort eget blik, som athang velbehaget af
en fornemmelse; nér vi derpa kalder genstanden for smuk, mener vi at tale
med en almen stemme; og eftersom enhver privat fornemmelse blot ville
geelde for os og vor folelse af velbehag, gor vi fordring pa, at alle billiger vor
bedemmelse. (§8)

Andre steder fremhaever Kant, at udvidelsen overskrider den subjektive
interesse og at smagsdommen er interesselos eller desinteresseret i den
forstand, at den er milevidt fra en forstdelse af tingenes gavnlighed.
Smagsdommen giver plads til at tingene selv kan fortalle os, hvad de er,
uden at vi traekker dem til os som gavnlige af den ene eller den anden grund.

Hvis man vil spille rollen som dommer i smagsanliggender, gar det ikke an,
at man er den mindste smule forudindtaget til fordel for tingens eksistens; vi
skal tveertimod forholde os fuldsteendig indifferent over for dette spargsmal.

(52).
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Den ydre verden, forstdet som naturen, er omvejen vaerd ikke kun i en
forstaelse af dens almene vaerdi, men ogsa som en vej til indre foraedling.
I en agtelse for naturen sker der en foradling af os. Agtelsen for naturens
skonhed og umadelighed og den menneskelige foradling gennem denne
‘passive’ og dog medlevende, ja narmest forelskede fortryllelse beskrives
sddan heri§ 67:

Vi kan betragte det som en gunst, som naturen har vist os, at den oven i alt
det nyttige har udmalt os et s& rigt mal af skonhed og fortryllelse; altsa kan
vi elske den, ligesom vi kan agte den for dens skenhed og dens umadelighed
ligesom vi selv kan fole os foraedlede i denne betragtning. (§67).

Denne made at forholde sig til naturen pa, i agtelse, gives os vel at meerke
i kraft af vores reflekterende dommekraft. Forholder vi os som beskrevet
i citatet, ser vi, at vi bliver bedre mennesker af ikke at opkaste os til
manipulatorer eller dommere over denne verden fra et arkimedisk, naturv-
idenskabeligt overmodigt sted uden for samme verden. Mens vi star midt
i verden, kan vi leese ud af dens skenhed, at vi ma forsta den uden at ville
have krammet pa den.

Fra Kants teori om demmekraften kan vi sdledes hente en forstielse af det
sindsmaessige arbejde, der heler eller sammensztter bade os selv og vores
forhold til verden.

SMAGSDANNELSE

Endnu en made, som dette anskueliggores pa, sker gennem Kants
sammenligning af demmekraften med smagen. I overgangen fra folsomhed
til egentlig folelse former man sig selv og opnar dermed den modenhed,
som vi kalder ’at have smag. Demmekraft kraever altsa hos Kant en
dannelsesproces, og denne dannelsesproces er, som vi allerede sa det hos
Aristoteles, atheengig af et samtalende faellesskab.

Smagsdomme er subjektive: Vi tiltraekkes og frastedes hver iser af meget
forskellige ting. Smagen er dermed ganske vist et subjektivt udgangspunkt
for demmekraften, fordi smagen er en umiddelbar skelneevne, men den er
velvalgt, fordi den kan bringe os pa sporet af, hvordan subjektivitet leder
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videre til inter-subjektivitet, hvilket vil sige hvorfor man ikke bliver ved
smagen som en indre tilstand. Vi bearbejder hele tiden vores subjektive
domme - opgiver nogle og holder fast i andre. Vi holder fast i dem, som vi
onsker at sta ved og som vi gnsker, at andre skal kunne kende hos os. Saledes
er behovet og gnsket om at dele en sorg eksempelvis mere fremtraedende
end trangen til at dele et nederlag, som vi gerne vil fri af. En sorg forsvinder
ikke, men skal finde en plads, s man kan leve med et uigenkaldeligt tab
af et andet menneske - og en forudsatning for denne integration af tabet
er, at man ter at meddele sig om sorgen til andre. Vi kommunikerer om
de smagsdomme om hvilke, vi tror, at vi i dem finder en felles forstaelse.
Heri ligger, at vi forudsaetter muligheden af en falles forstaelse, selv om
oplevelsen er subjektiv og egen. I smagsdommen og i domme generelt ligger
en implicit appel til andres istemmen eller billigelse, til at andre ser — eller
har mulighed for at se — det samme som os.

Dannelsen af smag sker séledes gennem en oparbejdning af en egentlig
kritisk evne. At smag er en kritisk evne, kan atter opdeles som ovenfor i et
indre samspil og en udadvendt bevaegelse: For det forste er smagen kritisk
(af greesk krino, kptvw, som betyder at skelne) i betydningen "'umiddelbart
skelnende’ sadan som smagens ‘det kan jeg lide’/det bryder jeg mig slet ikke
om, det vil sige, at smagen er inden i mig, men angar noget i verden, der
bevager mig direkte og af hvilket jeg ikke kan lade veere med at blive angaet.
For det andet er den kritisk i betydningen ’tilherende et kritisk feellesskab;
hvori man er kritiker — det vil sige bedemmer - og ikke behover at veere
udover eller selv veere i stand til at skabe eller frembringe det, som iagttages.
Alle ser fra deres sted, men alle kan udvide forstielsen til at gelde fra et
feelles sted, hvor det synliges mange sider er til stede pa en og samme tid.
Alle kan vi kaste os ud i diskussionen om, hvad der er godt og hvad der
er mindre godt, hvad vi skal straebe efter at opnd og hvad der er godt og
tiltreekkende. En vurderende eller bedemmende skelneevne er altsa lige sa
meget refleksion som det er aktion, idet det ogsd er en umiddelbar made at
reagere aktivt pa. Smag betyder, at vi tager stilling uden at indtage en bestemt
fast stilling i samme gjeblik, som vi meder noget nyt. Smagsdommen er
derfor et eksempel pa en brug af den reflekterende demmekraft, der kan
veerne mod ligegyldighed og forhdbentlig ogsd mod overfladisk brugen op
af tingene og naturen i deres kvaliteter — i en sans for at de mange vinkler
kan kastes, ndr man tor at dele med flere.
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KANT PA FODEGANGEN

Skulle vi hente eksempler pa disse indsigter i en moderne sammenhzng,
der er forholdsvis langt fra Kants, kunne man i nutidens sundhedspro-
fessioner eksempelvis tale om et kritisk feellesskab, ndr man ikke blot holder
morgenkonference i en snavert medicinsk forstand, men omdanner den
til en situation for laering og supervision, hvor alle vender vurderinger af
patienterne og dermed indgar i opbygningen af et faellesskab om fellessager,
hvor man sammen kan na laeengere og give patienter mere indflydelse og
samtidig undga at sygeliggore unedvendigt. Et eksempel kunne vere dét,
som blandt andet er beskrevet fra Sygehus Senderjylland, hvor vaginal
underkropsfodsler er blevet mere almindeligt efter en saerlig indsats blandt
andet med endring af og forleengelse af morgenkonferencerne. Disse
seedefodsler har aflpst automatisk kejsersnit. Det vil sige, at man er naet
frem til at flere kvinder har gennemfort vaginal fodsel af born, der ellers helt
frem til fodselstidspunktet 14 med underkroppen (UK) i stedet for hovedet
mod livmoderabningen. Dette egentlige alternativ til kejsersnit er opnaet
gennem blandt andet brug af filmoptagelse af disse fodsler, som herefter blev
brugt ved morgenkonference og brugt til at hjelpe nye ansatte i retning af
storre tryghed i den professionelle praksis. Den storre tryghed for fodende
trods eget risiko for komplikationer er opnaet gennem de manges blik pa en
ellers udgraenset praksis for vaginal UK-fodsel'.

Eller et andet eksempel, som ikke er hentet direkte ud af virkeligheden: en
padagog, der er traet af sit arbejde, og som synes, at larmen under maltiderne
med bernene er blevet uudholdelig, vakler nu mellem selv at sige op eller
at gribe forandrende ind og skabe nye rammer. Hun vil sandsynligvis have
nytte af at vende sin forstaelse af situationen med andre, som har oplevet den
samme situation. Maske er der ikke for meget larm, men bare glade bern,
der leerer ved bordet og problemet skal lases i et helt andet feellesskab end
det, som padagogen har pa arbejdet. Maske er det i familielivet, at tingene
er gaet sa skaevt, at man meder irriteret op pa arbejde. Eller méske er der
faktisk et stojniveau, der hverken er rart for voksne eller bern i institutionen.
Feellessagen viser sig gradvist i takt med, at man far flere perspektiver pa
den. Og dermed er man sandsynligvis ogsa et stort skridt videre i forhold
til at klare situationen og endda lese den. Pointen er, at der er meget viden,
mange fornemmelser, som vi har godt af at fa andres perspektiv pa. Det
galder serligt de typer af 'viden, vi har i form af vurderinger, og hvor vi

1 ”UK-fodsler: Ny viden — ny praksis” pa Jordmoderforeningens Hjemmeside
https://jordemoderforeningen.dk/tidsskriftsartikel/uk-fodsler-ny-viden-ny-praksis/
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selv oplever, at vurderingen, altsd vores egen, er perspektivisk, men en som
kan meddeles og deles i dens almenhed. Almengyldig viden er et resultat
af situationen set bade med vores og med andres gjne. At have en viden
perspektivisk betyder, at man kender sin egen placering i en situation og ved,
at der maske er sider af situationen, man har overset, fordi de er gledet ud af
sigte.  dommens appel til andres istemmen eller billigelse ligger derfor ogsa
en appel til en almenhed, der dukker op som et felles svar pa en felles sag.
Indtil da haber vi pa at have set rigtigt og appellerer med vores vurderinger
til, at sagen kan begribes af andre i en form for almen vurdering. Om en
vurdering er overbevisende, eller maske ligefrem sand, ma komme an pa en
prove. Vi kan ikke tvinge andre til at dele vores vurdering.

I den reflekterede doms forpligtelse pa en udvidet teenkemade ligger
derfor implicit en forpligtelse pa den kritiske og den demokratiske samtale.
Vi skal billedligt talt kunne spytte ud’ pa en klar made, hvis noget byder
os voldsomt imod og vi klart fornemmer, at vi ikke er alene med denne
dom - samtidig skal vi gerne kunne markere den umiddelbare modstand
over for det forkerte pa en made, der inddrager en forstéelse af, hvordan
situationen ser ud med andres gjne. Kan vi det, sa reagerer vi skensomt og
med dommekraft.

Kants filosofi om demmekraften kredser om denne umiddelbarhed, hvori
der ogsa er plads til andre mennesker. Det er en filosofi om en subjektiv
evne som trakker pa inter-subjektiviteten eller det dommende feellesskab.
Dette feellesskab har vi adgang til, hvis vi forstar andre mennesker som
nogle, vi ensker at dele vores domme med. I paedagogeksemplet gaelder
det for eksempel om at undgé en problematisk form for subjektivitet, som
man kunne kalde overfelsomhed eller som vi med den danske forfatter
Thorkild Bjernvig kunne kalde den astetiske idiosynkrasi’ eller ‘den
astetiske aversion. Aversionen er bestemt en made at veere angaet pa, men
samtidig er den demmekraftens storste flende. I velferdsprofessionerne
dukker aversion eksempelvis op i affekter som irritation, lede og afmagt
over for kollegaer, elever og borgere. En aversion kan forveksles med evnen
til at reagere umiddelbart, men i virkeligheden er den kun tilsyneladende
en umiddelbar reaktion. Den er i virkeligheden en overreaktion pa noget,
der byder os imod, og den er subjektiv i den forstand, at den ikke handler
om verden, men om os selv og vores problematiske made at lade os presse
pa. Ufordejede fornemmelser er ikke professionel brug af demmekraften.
Det er derimod tegn p4, at man har faet nok og ber lade andre tage over. I
de tilfeelde skal dommekraften hjalpe os til at komme vaek fra ansvaret og
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overlade det til nogen, der stadig kan fa gje pa det feelles gode.

DET SKONNES VELBEHAGELIGE MATHED

I skenhedsoplevelsen - uanset om den er givet umiddelbart i naturen
eller gennem den skenne kunst - findes en tenkemade der er serligt
instruktiv for at forsta sig selv i et fellesskab bade med andre mennesker
og med naturen omkring os. Skulle man skeare det helt ud i pap og ind i en
sammenhang, der af WHO (og senest ogsa i et dansk regeringsgrundlag)
er udpeget som en af de veesentligste indsatser for fremtidens folkesundhed,
nemlig kulturens betydning for sundhed, betyder det, at vi fra Kant kan
hente en forstaelse af, hvorfor kultur er med til at s@tte os sammen, satte os
i forbindelse med livet og andre mennesker og at den kan satte os ind i en
storre sammenhaeng, der kan gore os mindre manipulerende med os selv,
naturen og hinanden.

Kulturen tilfojer ganske enkelt skonhed til vores liv og kan, som Kant
udtrykker det i et af de virkeligt mange sjove eksempler i bogen (der
desvaerre er martret af Kants og dennes samtids racisme), ses som en slags
indre massage, ligesom den effektive massage af muskler og led, §29:

Den velbehagelige mathed der folger efter en sadan forstyrrelse frembragt
af affekternes spil, er en nydelse af vort velbefindende, der folger af den
genoprettede balance i de forskellige vitale kreefter, vi besidder. Til syvende
og sidst svarer denne tilstand til, hvad esterlandske vellystninge finder si
nydelsesfuldt, nemlig at kroppen bliver eltet igennem, sa at sige, og at alle
muskler og led blidt bliver trykket og bejet; den eneste forskel er, at det
bevagende princip i dette tilfeelde er stort set uden for os, mens det i det
forste tilfeelde er helt inde i os. (§29)

Demmekraften har vi selv forngjelsen af som en bevaegelse, der bringer os
i forbindelse med verden. Samtidig er det en bevagethed eller angaethed,
som omverdenen kan fa glaede af, idet vi deler verden med andre, mens vi
forstar og beslutter os for, i hvilken retning handlingen skal bringe os. Laest
pa den made er Kritik af dommekraften Kants bud pa en filosofi om dét, der
danner menneskelige feellesskaber, indefra og ud savel som udefra og ind.
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IDEHISTORIE

HUMANIORA PA
ARBEIJDSMARKEDET

Interview med Gitte Orskou, direktor pa Moderna Museet,
Stockholm

AfJohan Bolding Rasmussen

Dette interview indgdr i TINGENS foljeton om forholdet mellem humaniora
og arbejdsmarkedet. I serien taler vi med en reekke personer, der har
baggrund i humaniora, om deres karrierevej og syn pda humaniora som
afscet for et arbejdsliv. Ideen bag serien er at give inspiration til studerende
og udvide forstdelsen for, hvad mulighederne er, ndr man star med diplomet
i hdanden og skal veelge sin vej.

KUNSTFORMIDLINGEN

DaetafNordens storste kunstmuseer, og det naestmest besogte kunstmuseum
hertillands, ARoS, skulle se sig om efter en ny direktor tilbage i 2021, var
manges ojne rettede mod Gitte Orskou. Som tidligere ansat pa ARoS’
forleber, Aarhus Kunstmuseum, og senere ARoS selv, samt forhenverende
museumsdirektor for bade Esbjerg Kunstmuseum og KUNSTEN i Aalborg
var hun en oplagt kandidat til posten. Iseer hvis ikke, det var fordi hun i
forvejen bestred den prestigefyldte stilling som museumsdirektor for et af
Europas forende museer for moderne kunst: Moderna Museet i Stockholm.
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Hendes navn og renommé er velkendt i savel den danske som den
europziske kunstverden, men Aarhus har alligevel, ad flere omgange, veeret
omdrejningspunktet for hendes interesse for kunst.

VEJEN TIL KUNSTHISTORIE

I slutningen af 90°erne gik Qrskou pa Aarhus Universitet. Ikke ulig
situationen i dag var det at have et arbejde ved siden af studiet en selvfolge
for nogen og en forstyrrelse for andre. Pa kunsthistorie, og store dele af
universitetet generelt, herskede der en udbredt opfattelse af, at et arbejde ved
siden af studiet enten kunne komplimentere eller kontrastere studielivet. For
QOrskou var det et naturligt valg at have et arbejde ved siden af studiet - ogsa
et, der ingen lon gav: i dag er det jo meget mere reguleret, men altsa det
der med at arbejde uden lgn det var helt normalt”. Tiden var, med hendes
egne ord, ogsa en anden, men de, der fandt ud af, hvad de ville med studiet,
fandt ogsa hurtigt ud af, at det var fordelagtigt at have et arbejde. Det blev
for den straebsomme studerende bade som kunstanmelder pd Dagbladet
Information og som volonter pa Aarhus Kunstmuseum, der efter genabning
i nye bygninger i 2004 blev debt ARoS.

Da Qrskou begyndte pd den eksperimenterende billedkunstlinje pa
Aalborg Katedralskole tilbage i 1987, var det med en klar interesse for kunst.
At ungdomsuddannelsen skulle fore til flere hojtprofilerede ansettelser
som museumsdirektor, 1a dog ikke umiddelbart i kortene. Der var nemlig
ingen fra familien, der havde gaet pa universitetet for. Hendes vej ind pa
universitetet var da ogsa lettere tilfeeldig, idet hun forst blev opmaerksom pa
muligheden, fordi hendes davarende keereste skulle pabegynde sit univer-
sitetsstudium. Hun havde allerede dengang en altoverskyggende interesse
for kunst og formidling, samt en stor nysgerrighed over for den akademiske
verden og den boglige fordybelse. Alt dette var med til at bane vejen til
kunsthistorie, hvor hun startede sin uddannelse i 1992. Idéen var, ifelge
hende selv, at forberede sig til overbygningen i faget “aestetisk kunstarbejde’
gennem en bachelor i kunsthistorie, idet arbejdet med formidling og
udbredelse af kunst, i alle dens afskygninger, var det, der trak mest ved den
akademiske uddannelse. Da det kom til stykket, tiltalte kunsthistorie hende
dog i sadan en grad, at det endte med bade en bachelor- og magistergrad.
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FORBINDELSESLEDDET TIL VIRKELIGHEDEN

Netop formidlingen var det forste forbindelsesled til verden uden for
universitetet, som ogsa dengang gik under den lidet flatterende betegnelse
“arbejdsmarkedet” Sammen med to medstuderende ville den unge
kunsthistoriestuderende til en eksamen i faget formidling} samle, kuratere
og udstille en performancegruppes arbejde, hvis medlemmer blandt andet
talte Michael Kvium og Christian Lemmerz. Efter det mojsommelige arbejde
med at indsamle og udvelge materialet, tilbed de Esbjerg Kunstmuseum
at lave en udstilling med udgangspunkt i deres arbejde. Selvom selve
udstillingen aldrig blev til noget, blev deres bevagelse ind pa markedet
for udstillinger og formidling af kunst modtaget seriost, idet davarende
museumsdirektor pd Esbjerg Kunstmuseum, Peter Meyer, inviterede de
potentielle kuratorer til et mode. Ihaerdigheden gav pote sidenhen, da den
daveerende museumsdirektor pa Aarhus Kunstmuseum, Lennart Gottlieb, i
1997 skulle lave en udstilling om netop Michael Kvium og i den forbindelse
havde faet nys om udstillingsforseget pa Esbjerg Kunstmuseum. @rskou
blev spurgt, om hun ikke ville bidrage med en tekst til udstillingskataloget
og tradte dermed ind i den officielle formidling af dansk kunst. Det var dog
ikke uden en hard redigering fra Lennart Gottliebs side:

Det blev en rigtig god tekst, men Lennart havde ogsd redigeret og
gennemtasket den inden. Jeg lerte virkelig at komme ud af det der
universitere sprog og komme ud over rampen. Han var supergod til bade
at vaere mentor og indpisker, og dét var netop et eksempel pa noget, der
egentlig var startet pa studiet, men sa blev et meget konkret stykke arbejde.
At skrive tekster til kataloger er jo noget af det, man laver pd museer i dag.
Det var virkelig sjovt!

Allerede aret forinden havde den opmerksomme ph.d.-studerende Rune
Gade, der dengang ogsa var kunstanmelder pa Dagbladet Information,
foreslaet, at hun ved siden af sine studier kunne forsege sig med arbejdet
som kunstanmelder. Fordi han af praktiske arsager ikke kunne dakke
Jylland, blev hun sat til, med kaerestens bil til hjelp og et honorar pa godt
600 kroner per anmeldelse, at begive sig ud i det jyske kunstlandsskab for
at anmelde udstillinger. En oplevelse, der forandrede hendes forestilling om
arbejdslivets udformning, og som frem til i dag har understreget vigtigheden
af at satse og give depechen videre til den yngre generation:

Det er noget, jeg tager med mig i dag; selvom jeg i mit job er meget langt fra de
studerende, sa siger jeg til mine folk, der har de studerende som praktikanter,
at det simpelthen er sa vigtigt, at de tager dem i handen og ser dem. Altsé hvis
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ikke jeg havde haft Rune, der syntes, at jeg skrev godt og som havde tilbudt
mig at skrive, sa var jeg ikke kommet til at skrive for Information. Og hvis
Lennart ikke havde givet mig chancen dengang, sa var jeg ikke kommet til
at skrive den katalogtekst. Hvis der ikke er nogen, der giver de unge nogle
chancer, og ser, hvad de kan, s& gar man potentielt glip af alt muligt. Og sa kan
det godt veere, at der er lidt mere arbejde i at redigere en katalogtekst, som en
25-drig har lavet, i forhold til at f4 en etableret formidler til det, men sa far
man maske noget nyt med.

KUNSTEN SOM ARBEJDE

Lysten til at formidle og muligheden for at komme til orde er centralt for
den made, som den tidligere volonter og anmelder selv har beveeget sig
mellem universitetet og arbejdsmarkedet pa. Nar talen falder pa den, for
nogen, forkatrede "arbejdsmarkedsparathed”, og pa hvilke forestillinger de
studerende skal gore sig om livet efter universitetet, s spiller de studerendes
egne initiativer, men lige sa vel universitetet som uddannelsesinstitution, en
stor rolle. Sammen med en studiekammerat havde @rskou haft held til at fa
udgivet en raekke beger om Aarhus Kunstmuseum, der samtidig blev solgt
pa museet. Ikke et foretagende, der kastede noget gkonomisk af sig, men det
var en mulighed for at bruge noget af det de havde leert pa universitetet i en
mere praktisk ssmmenhseng:

Det var sddan nogle smé letlaeste nogen. Vi fik jo ikke en krone for at skrive
dem, men sa gik vi derimod til eksamen i det og praesenterede vores bager,
og skrev ogsa en tekst, der reflekterede over, hvordan vi havde grebet formid-
lingsopgaven an. Sa det der formidlingsfag var rigtig, rigtig godt, fordi det
netop tvang os til at lave nogle konkrete projekter. Og samtidig noget, der
kunne na ud over universitetet. Hele tanken med faget var, at vi simpelthen
skulle ud og kontakte nogle institutioner, og sa kunne det godt veere, at det
ikke blev til noget, ligesom vores udstilling pa Esbjerg Kunstmuseum, men
det vigtige var, at vi provede hinanden af. Det blev stillet som krav til os. Sa
man kan sige, at dér var der faktisk et fag, der fik os ud over rampen.

Pa den made spillede forholdet til arbejdsmarkedet tidligt en rolle, men
det var, som naevnt, ikke hendes opfattelse, at det var noget, som alle de
studerende forholdt sig til. To ar inde i studierne blev hun omviser pa
Aarhus Kunstmuseum, der dengang la i Vennelystparken, og et ar senere
steg hun i graderne til stillingen som volonter. Her var premissen, at
hun fik len for 12 timers arbejde og en forventning om, at hun bare gik
til hande. Det var bdde, nar udstillingerne skulle klargeres, og kunsten
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skulle registreres, hvilket foregik sidelobende og samtidig med studielivet.
Der var et “meget naturligt bindeled mellem det at lzese, og det jeg lerte
pa studiet” og sa det, der blev kraevet pa museet lordag morgen, nar der
skulle omvises eller arbejdes pa en udstilling. Det var dog en forbindelse,
de studerende selv skabte, og ifelge @rskou skyldtes det nok to ting: Forst
og fremmest, at klassesammensatningen pd eksempelvis kunsthistorie

"Humaniora skal rejse
sig og ranke ryggen”

bestod af helt nye studerende, der tog hovedfag i kunsthistorie og sa
de, der blot havde sidefag i kunsthistorie, med en ambition om at blive
gymnasielerer, og derfor havde en klar forestilling om, hvordan de skulle
kunne lere det, de leerte, fra sig igen. Derfor var det ogsa gavnligt, at
universitetet meget konkret satte de studerende i en kommunikations- og
formidlingssituation, som det gjorde sig geeldende i faget formidling, der
netop tvang de studerende til at konkretisere deres projekter og have andre
end deres undervisere som mélgruppe for deres arbejde. Det var dog kun
i dette fag, at opmerksomheden pa tiden efter uddannelsen blev italesat.
Hendes oplevelser som bade volonter og omviser var derimod, at der hos
museumsinspektorerne var en interesse for og opmarksomhed pa dem,
der leeste kunsthistorie, som de ogsa selv havde gjort i sin tid, og at der
blev gjort en indsats for at forberede dem til et arbejdsliv inden for netop
museumsbranchen. Og denne forberedelse til arbejdsmarkedet som hun
unagtelig havde faet gennem sit virke som bade anmelder, og forst omviser
og siden volonter, havde ogsa en handgribelig effekt pa hendes forst arbejde
efter uddannelsen:

Allerede da jeg skrev mit speciale, fik jeg mit allerforste job som museumsin-
spektor pa Esbjerg Kunstmuseum. Og det er jo klart, at der kommer jeg ind,
godt nok som helt nyuddannet, men jeg kommer altsa ogsa med en erfaring,
fordi jeg har vaeret tre ar pa et kunstmuseum, og jeg har vaeret med til alle de
processer, der er ved et museum. Direkteren dernede havde jo ikke tenkt: nu
tager jeg en helt gron og nyuddannet kandidat.
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UNIVERSITETETS UDVIKLING

Museumsdirektoren anerkender fuldt ud, at der er "helt andre boller pa
suppen i dag’, end da hun gik pa universitetet. Bade internt pa fagene, hvor
kravene til det akademiske arbejde er nogle andre, men ogsa i forhold til
livet udenfor og efter universitetet: "Der var ingen, der gennemforte pa
normeret tid. Det ville veere decideret dumt at gennemfore pa normeret
tid, og sa ikke have haft et studiearbejde. Fordi sa stod du i en rigtig darlig
position, nar du kom ud pa arbejdsmarkedet”. Forholdene og vilkarene for
de studerende har @endret sig markant, og fordi friheden under studiet er
indskraenket, og muligheden for at udskyde eksaminer og forlenge SUen
er mindre liberal, sa er studietiden tilrettelagt sadan: “at man jo ikke kan
komme ud med tre ars museumserfaring, samtidig med at man har taget
en seksarig uddannelse”. Den @ndring er verd at have in mente. nar talen
falder pa besparelser og indskreenkning af friheden pa landets videregaende
uddannelser, iseer pa humaniora:

Jeg bliver simpelthen s& oprert, nir jeg leeser om den her “humanio-
ra-bashing’, for jeg synes humaniora skal rejse sig, og jeg synes, at man skal
ranke ryggen og sige; at hele vores historie er drevet frem af humanister. Det
er jo humanisterne, der har skabt de veerker, der star tilbage. Det er jo dem,
der har baret litteraturen, og det er dem, der har baret kunsten. Det er dem,
der har veeret med til at taenke de store tanker om vores nutid og vores fortid.
Og jeg synes at hele den her ‘cost-benefit’-tilgang til, hvad vi kan bruge vores
uddannelser til, den skal vi virkelig til at komme over.

For i museumsdirektorens gjne har humaniora en berettigelse som en
komplementerende instans til de andre fakulteter pa universitetet, men
ogsa hinsides og i sin egen ret er humaniora verdifuld - ogsa gkonomisk.
Eksempelvis nar talen falder pa klima- og miljeokatastrofen, sa kan natur-
videnskaben ikke alene kan komme med alle svarene: “Det kraever ogsé en
humanistisk teenkning, eksempelvis i forhold til de store samfundsmaessige
sporgsmal; hvordan det ogsa pavirker mennesker, og det synes jeg er vigtigt”
For at understotte den form for teenkning skal der veernes om humaniora
og om de studerende pa de humanistiske fag. Det kan gores forskelligt,
men hun mener klart, at den praktiske del af universitetet spiller en stor
rolle, ligesom de studerende ma anerkende, at universitetet ikke varer for
evigtZ og at de derfor med rette kan forestille sig et arbejdsliv, selv nar de er
fordybet i et studium.
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DET PRAKTISKE TILL/EG

Universitetet og de studerendes spade skridt i den akademiske verden ber
dog beskyttes fra lunefuld politisk detailstyring og erhvervsorientering. Det
er alligevel @rskou magtpaliggende at understrege veerdien af praksiserfaring
og konfrontationen med arbejdsmarkedet. For pa trods af hendes ukuelige
tro pa vigtigheden af at give chancen til de unge og nyuddannede kan hun
ogsd, med sin lange erfaring som museumsdirektor, med tyngde berette om
den tvivl og frustration, der kan opstd, nér stillinger i museumsverdenen
besattes af folk uden nogen form for praktisk erfaring:

Jeg kan selv merke, at jeg far mindre og mindre tillid til de nyuddannede,
og til hvad de rent faktisk kan nir de kommer ud i en meget konkret
museumsverden, som vi jo er. Her, hvor de skal levere en udstilling, som skal
abne dén og dén dato, og der altsa skal vere styr pa transporten, varkerne
skal haenge peent pa veeggen og der skal veere nogle gode formidlingstekster.
Dér kan jeg selv meerke, at nar de ikke rigtig har nogen erfaring, sa kan
jeg godt blive sadan lidt: uha, kan de det? Kan de? Kan de levere det, som
jeg eftersporger? Derfor synes jeg, det er meget sundt at have sidan en
stresstest: hvad vil det sige at bruge en uddannelse - ogsa selvom du ikke er
feerdiguddannet.

I hendes ojne gor det praktiske tilleeg til en akademisk uddannelse kun
studietiden endnu mere verdifuld, ogsa i en arbejdsmaessig sammenhaeng.
Specielt fordi studietiden, hvor man kan fordybe sig, er sa kort en del af
manges liv, sa er den netop verd at beskytte. Det betyder bare ikke, at man
ikke godt kan “jage de studerende ud i nogle mere praktiske sammenhange”,
som hun udtrykker det, og lade dem prove tingene mere af:

Det kan vere, at det gar ad helvede til, men sa leerer du noget af det. Det
handler ikke nedvendigvis om det produkt, du leverer, men om dine
refleksioner over at vaere der. Du skal ikke bedemmes pa et eller andet,
eksempelvis god undervisning, men mere pa, hvad man kan tage med sig.
Jeg tror, det er rigtigt godt at tvinge de studerende ud i det. Det kan veere i
form af praktikforleb eller det kan veere seerligt tilrettelagte studieforleb, hvor
man bliver tvunget ud. Nu har jeg jo ikke det store overblik over, hvordan
studieordningerne er tilrettelagt i dag, men at arbejde konstruktivt med at
laegge det ind i studieordningen, synes jeg, er supergodt. Vi tager selv rigtig
mange praktikanter ind, nar vi kan, fordi vi ved, hvor vigtigt det er, at der ogsé
er noget sidemandsoplering; at de kan ga rundt og se, hvad man egentlig gor,
og hvorfor det er, at det vi laver, ser sddan ud og ikke som man forestiller sig.

Ifolge Orskou kan det med fordel gores, med jeevne mellemrum, i lobet af
uddannelsen. Sa bliver der bade tid til at fordybe sig, men ogsa til at reflektere
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over universitetet, over uddannelsen og over arbejdsmarkedet, sa man ikke
star helt uforberedt og uprevet, nar SU ‘en er lobet ud og arbejdsmarkedet
venter. Det vil altid veere en preemis for universitetsuddannelsen, at den
er forbundet med usikkerhed, fordi den netop ikke er en praktisk eller
handveerksmeessig uddannelse. Selvom det giver "et stor mulighedsrum og
en bredere palet og faglighed”, s betyder det ofte en stor arbejdsmeessig
usikkerhed, der maske kun i starten virker uoverstigelig:

Vi oplever ofte, at de humanistisk uddannede kandidater har meget ”jobhop”
de forste par ér. Det er jo derfor, det boner sa darligt ud i jobstatistikkerne,
men jeg kan jo se pa de studerende og de nyuddannede, jeg selv har haft ind
over, at de altsa lander et job. Nu har jeg eksempelvis én, som vi ogsa havde pa
KUNSTEN i Aalborg, som har haft forskellige jobs, men nu sidder hun med
en fast stilling som museumsinspektor. Det tager bare lige tre-fire 4r, inden
man nar dertil, men sadan ser arbejdsmarkedet bare ud i starten og det kan
godt veere, at det, statistisk set, ikke ser godt ud, men det er faktisk sadan, det
fungerer, og det ligger der ogsé en stor laering i — eksempelvis ved at komme
ud i kortere projekter. Sa er det selvfelgelig svaerere at komme ud og kebe en
lejlighed, eller hvad man vil, nar man ikke har et fast job, men det giver altsa
0gsa noget.
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HIP, HIP
HHUMANIORA!

Af Christian Fleckner Gravholt

Det lyder som et komediespil eller en Holbergsk farce, at en virksomhed
samler arkaeologer, filosoffer, litteraturhistorikere og etnologer for at radgive
verdensomspeendende koncerner om forretningsstrategi, men det er den
daglige opgave for ReD Associates, som har bygget en millionforretning pa
at kommercialisere humanioras teoriapparat.

I uddannelsesdebatten har humaniora rollen som evig prygelknabe.
Generelt ser der ud til at vere konsensus om, at humaniora er som
samfundets flodeskum, man godt kan undvaere lidt mere af, og selvom
humanisterne raber op om, at de bliver udsultet, strander diskussionerne
og redningsforsegene oftest ved, at tallene viser et klart billede: Kandidater
fra humaniora er simpelthen ikke sa afsattelige pa arbejdsmarkedet, som
kandidater fra mere handfaste fagomrader.

Men er det én stor misforstaelse? Har samfundet overset et helt uforlost
potentiale i kandidaterne fra humaniora? Det mener i hvert fald Filip Lau,
partner og medstifter af konsulentvirksomheden ReD Associates, der har
gjort det til en millionforretning at bruge human- og socialvidenskabelige
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metoder til at radgive nogle af verdens sterste firmaer om strategi og
veekstmuligheder.

Humaniora og socialvidenskaberne har nogle fantastiske veerktojer til at oge
omsztningen i alverdens typer af virksomheder. De kan virkelig veere gode
til at skabe veekst ved at finde behov ude i markedet eller ved at reducere
kompleksitet. Det er der bare ikke ret mange, der har faet gjnene op for,

siger Filip Lau. ReD Associates har til huse i Kronprinsessegade i
indre Keobenhavn i eksklusive lokaler med sildebensparket, stuk og
marmorkaminer, hvor de har indrettet sig med kreesent design og direkte
udsigt til Kongens Have og Rosenborg Slot. P4 kontoret har de sméa 40
ansatte, og cirka lige sa mange ansatte har de pa deres kontor pa Broadway
i New York. Enkelte af medarbejderne har leest klassiske handelshojsko-
leuddannelser, men langt hovedparten kommer fra humaniora og socialv-
idenskaberne; de har lest sociologi, etnografi, filosofi, historie, arkaeologi,
kinesisk litteratur og lignende hejttravende studier.

Gennem de seneste sma 20 ar er det blevet til en succeshistorie, hvor de
har arbejdet pa store projekter for de overste ledelseslag i en lang rackke af
verdensforende virksomheder som Adidas, Samsung, Ford Motor Company,
Coca Cola, Bertelsmann, Pernod Ricard, og - pa hjemlig grund - firmaer
som Lego, Carlsberg, Novo Nordisk, Coop og Coloplast. Ambitionen er at
gore faglighederne fra humaniora og socialvidenskaberne til et brugbart
problemlesningsveerktej pa lige fod med de erhvervspkonomiske metoder,
forteeller han. ”Sa hvis du er direkter, kan du ringe til McKinsey eller Boston
Consulting Group for at fa lest dit problem, eller du kan ringe til sadan
nogle som os.”

Det var dog ikke nogen nem start, da fire “halvstuderede rovere” midt
i tyverne lavede en forretning, der skulle kommercialisere humanvi-
denskabelig teori, for det var slet ikke indlysende for virksomhederne,
hvordan Max Weber eller Karl Marx kunne bruges til at forsta det moderne
marked, s& der skulle virkelig sparkes nogle deore ind. "Men vi tog det her
store lejemal, kobte nogle jakkeszt og musselmalede kopper, og gjorde alt,
hvad vi kunne, for at overbevise virksomhederne om at give os en chance.
Da vi forst fik foden inden for, tog det virkelig fart,” siger Filip Lau.
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HISTORISKE TIDER

Lara Casciola er Senior Manager i ReD Associates, hun er fra Canada og
uddannet i designstudier. Det meste af sin tid bruger hun pé projekter inden
for “social impact,” for eksempel for Bill & Melinda Gates Foundation, men
lige nu arbejder hun sammen med sit team pa en konsulentopgave for et af
de allermest prominente luksusbrands i modeindustrien. Projektet handler
om at forstd, hvordan brandet kan sld igennem pé de hurtigvoksende
markeder i Sydkorea og Japan.

Mens Lara Casciola forbereder et videomede med sine kolleger, som har
veeret pa feltarbejde i Seoul og Tokyo, forklarer hun, at ReD Associates’
succes og momentum skyldes et skifte i forretningsverdenen, hvor
mange virksomheder, der har veret vant til at basere de fleste strategiske
beslutninger pa statistik og keempemaessige dataanalyser, i stigende grad
indser, at de kvantitative data ikke giver et sandt billede af deres kunder
og udviklingen i verden. "De fleste virksomheder i verden har vaeret meget
fokuserede pa kvantitative data, fordi tal og statistik foles som et meget
troveerdigt grundlag, selvom det maske i virkeligheden ikke er tilfaldet,”
siger Lara Casciola.

Problemet er, at kvantitative metoder ofte har som forudsetning, at
mennesker handler rationelt, men i virkeligheden er menneskelige motiver
og handlemenstre ofte langt mindre gennemskuelige. Det lidt engjede fokus
pa big data, grafer, algoritmer og statistik, som mange virksomheder har
haft, er et udtryk for, at de har "distanceret sig fra verden,” supplerer Filip
Lau. ”Tal er jo fantastiske, men ved at fokusere pd tal, forsimpler man ogsa
verden og dens kompleksitet, rod og kaos. Det er vi antitesen til,” siger han.

ReD Associates opstod midt i en tid, hvor det blev moderne at tale om
netop big data. Filip Lau mindes, at der dengang var en udbredt idé om, at
man i fremtiden vil have sa store datamengder gennem folks computere og
mobiltelefoner, at man slet ikke ville behgve teori, fordi svarene giver sig selv.
“Men data uden teori er blind, og den giver dig ikke nogen dybere forstaelse,”
siger han. "Og derfor er det jo et keempe ridderslag af os, nir Facebook og
Google henvender sig til os for at hjelpe dem pa nogle projekter, fordi de
har erkendt, at selvom de har masser af data, sa har de ikke den rigtige data.
De har brug for den humanistiske dataindsamlings- og analyseform.

For i tiden var direktoren i de store virksomheder en selvsikker
lederskikkelse, der kunne sette en retning for virksomheden, men for
seks-syv ar siden kunne man se et generelt skifte, hvor det pludselig blev
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helt legitimt for direktorerne i de forende virksomheder at udtrykke tvivl,
forteeller Filip Lau.

De kunne tale helt &bent om eksistentiel tvivl, nar vi var til mgde med dem,
og de stillede langt mere filosofiske sporgsmal som: Hvad er vi i det hele
taget sat i verden for? Det markerede et skifte, at toplederens agenda i meget
hojere grad rettede sig imod store moralske, samfundsmzessige, globale og
eksistentielle spergsmal, frem for helt nogternt at fokusere pa hvilken dims
man skal producere neeste ér,

uddyber han. Den tendens er kun blevet forstaerket, i og med at verdens
udvikling er blevet mere uhéndgribelig og uforudsigelig, mener han. “Siden
2016 har det virkelig sat sig igennem: sociale medier, Trump, fake news,
MeToo, Greta Thunberg, Black Lives Matter, invasionen af Hong Kong,
Corona-pandemien, invasionen af Ukraine. Vi lever jo i totalt historiske
tider lige nu, tektonikken er i opbrud, og maske er der faktisk tale om
et interregnum. Det er lige preecis i sidan nogle tider, at der mere end
nogensinde er brug for historisk bevidsthed, kultur, filosofi og idéhistorie.
Séa de fag og discipliner, vores tilgang trakker pa, er totalt relevante lige nu.
Behovet er keempestort, og vi har mega travlt,” siger Filip Lau.

Derfor undrer detham ogsa, at ReD Associates ikke har flere konkurrenter,
da deres oprindelige idé var at skabe en branche, hvor det blev almindeligt
at bruge humanioras metoder i stedet for — eller som supplement til - de
gaengse, standardiserede forretningsorienterede tilgange. "Inden for vores
niche, er vi de bedste i verden. Der er ikke nogen, som er taet pa os. Det lyder
maske som bler, men det er ikke mit serinde, det er faktisk et reelt afsavn.
Jeg kan ikke forstd, hvorfor vi stadig er sa niche. Jeg troede, vi ville blive
mere mainstream,” siger han.

UOPDAGET GULD

Nar man bevager sig rundt pd de mange kvadratmeter i ReD Associates’
lokaler, er det som at veere i en kulisse fra Thomas Manns Buddenbrooks,
hvis ikke det var for alt det moderne design-inventar og tavler med
farverige post-it-notes, der bryder illusionen. I etagen nedenunder er der
en riddersal, men her sidder medarbejderne fordybet i arbejdet pa deres
laptops eller holder meder. De 40 medarbejdere pa kontoret repraesenterer
tilsammen tre handfulde forskellige nationaliteter. Feelles for dem alle er,
at de er forholdsvis unge og virkelig velklaedte — pa sadan en afmalt made,
for der er ikke et jakkeset i sigte, men det skyldes @ndringer i virksom-
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hedskulturen generelt, siger Filip Lau. Nar man beveeger sig i de luftlag og
tager de priser for sine ydelser, som ReD Associates gor, er det “vigtigt at se
praesentabel ud, men man skal heller ikke bringe kunderne i forlegenhed”,
forklarer han.

I det hele taget er ReD Associates meget langt fra de almindelige klichéer
og karikaturer, man forbinder med humaniora. Her er ingen gamle,
bedrevidende mend med overskeg og attachémappe, og heller ingen
hullede jeans, hjemmestrik, udtradte sko eller forvaskede t-shirts med
kapitalismekritiske budskaber. Filip Lau genkender karikaturerne, men
aergrer sig over, at humaniora har sé blakket et ry, og at mange tegner det op,
som om der er et misforhold mellem humanvidenskaberne og erhvervslivet.

Serligt i udlandet er humanisterne jo heldige, hvis de bliver forskere, for
ellers risikerer de at ende som baristaer eller hotelreceptionister hele banden,
og det er frygteligt, for de er totalt overkvalificerede, og mange er virkelig
dygtige, kritiske teenkere, som har en solid faglighed, og som kan formidle
klart. Men af en eller anden grund er arbejdsmarkedet helt blindt over for
det. Der er meget fa steder, de kan sege hen og lave noget meningsfuldt, hvor
deres faglighed for alvor kommer i spil. Det kan de for eksempel hos os, men
jeg ville virkelig onske, at resten af erhvervslivet kunne se, hvad det er for
noget guld, der kommer ud fra humaniora. Det har de bare ikke opdaget
endnu,

konstaterer han. Det verste der kan ske, forklarer Filip Lau, er, at
universiteterne kaster den dybe faglighed over styr i et forsog pa at gore
humaniora mere appetitligt for virksomhederne, eksempelvis ved at
lave “bindestregs-uddannelser,” som han kalder det: "design-antropolog,
etnologi- ingenior, eller andre smarte sammensztninger.”

Det, vi har brug for, er fagligt dygtige kandidater, som kan deres teori og deres
kulturhistorie, og som har leest klassikerne, og sa er det vores job at gore det
kommercielt. Vi skal nok lere dem, hvordan de bliver gode konsulenter. Vi
har ogsa hyret folk fra handelshejskoler, men det er lettere at leere en kritisk
teenkende humanist at blive kommerciel, end det er at leere en kommercielt
uddannet person at blive kritisk taenkende. Det sidste er stort set umuligt,

slar han fast.

IDENTITET MISFIT
Anne Mette Worsge Lottrup er ogsd partner i ReD Associates. Hun kom til
virksomheden efter at have vaeret en arraeekke i Novo Nordisk, og hun er en
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af de fa péa kontoret, som har sin uddannelse fra CBS. Pa flere mader er ReD
Associates vidt forskelligt fra det, hun kom fra, forklarer hun. Blandt andet
er det en integreret del af identiteten i ReD Associates, at man forstar sig selv
lidt som misfits.

Det er helt klart, at man i ReD gerne vil teenke anderledes, og vi vil ogsa gerne
give plads til, at man kan det. Nér vi ansetter nye medarbejdere, kigger vi
typisk ogsa efter folk, der har lidt karakter, og som er lidt anderledes og har
noget pa hjerte. Sa det er helt okay, at man er lidt et misfit. Vi ved ogsé fra
vores kunder, at noget af det, de godt kan lide ved os, er, at de bliver lukket
ind i et univers, som er efterteenksomt og lidt anderledes. Hvor det ikke er
unormalt, at en medarbejder sidder oppe i vinduet og reflekterer over nogle
ting.

siger hun. En anden ting, Anne Mette Worsee Lottrup opdagede tidligt,
da hun kom til ReD Associates, var, at der ikke er meget tom snik-snak
eller hverdagsvrevl i frokoststuen. Der er naesten altid nogen, der diskuterer
en udstilling, de har set, eller spekulerer over nogle filosofiske eller
samfundsmaessig spergsmal, siger hun. Idet vi kommer ind i frokoststuen,
drejer samtalen sig om en forestaende bogreception senere pa ugen, fordi
en af kollegaerne har oversat Jonas Eikas prisvindende roman Efter solen
(2018) til japansk, og sa gar snakken.

Mads Holger sagde engang, at and sjeeldent forrentes med samme lethed
som formue. Méske kan humaniora i fremtiden vere en drivkraft for, at
formue faktisk forrentes med and. I hvert fald er ReD Associates et eksempel
pa, at det kan lade sig gore. Spergsmalet er, om erhvervslivet nogensinde
kommer til at betragte humaniora som den sorte svane, eller om humaniora
fortsat ma leve med at veere den grimme elling.
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[ 2023 HABER
VI ALLE PA
FORANDRING

TRANSHISTORISKE SPORGSMAL SOM
BASECAMPS MOD NOGET ANDET

Af Astrid Lykke Raunkjcer

Et svar til Matias Grunnet Kristensens artikel “Lovejoy spoger stadig” fra
Tingen Efterdr 2022.

Matias Grunnet Kristensens hovedpointe om, at “smafilosofiske tendenser
sniger sig ind i den idéhistoriske metode” og forringer disciplinens
“historicitet og serigsitet” er jo i sig selv en smart formulering, som vaekker
de fleste idéhistorikeres instinktive bestraebelse pa at adskille sig fra deres
afdelingsfeeller. Han udpeger specifikt diagnosticering og transhistoriske
sporgsmadl som aktuelle forfaldspraksisser. Jeg er enig i, at der er faldgruber
ved disse tilgange, men ikke i, at fortiden spoger. Jeg ser ikke nedvendigvis
en lovejoyansk fornagtelse af kontekstualisering i disse “smafilosofiske”
tendenser. Derimod er det mit indtryk, at de kan veere redskaber i en helt
tredje metodisk tilgang, som giver hab for fremtiden. Derfor vil jeg, i stedet
for at kebe ind pa dystopiteenkningen, tale for en samtidsfokuseret tilgang
til idéhistorien, som laner af filosofiske idealer' om anerkendelsen af, at

1 Som de udtrykkes pa vores afdelingsfzlles bachelorside: www.bachelor.au.dk/
filosofi
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viden forst opnar sin egentlige veerdi i medet med dem, der taenker lige nu.
Netop den viden idéhistorien kan afdakke gennem sit historicerende blik
pa teenkning gennem tiden er bade unik og nedvendig for en nuanceret
forstaelse af, hvem vi er i dag, hvad vi er et produkt af og hvordan vi
undslipper vores aktuelle virkelighedsforstaelser. Havde vores evne til
fantasi veeret raffineret nok behevede vi maske ikke denne disciplin. Men
konstant fanges vi i vores egne selvfolgeligheder, og ma mindes om, at de
ting vi lige nu betragter uden forundring, engang blev betragtet veesentligt
anderledes.

Det er svaert ikke at give Grunnet ret i, at man skal lade vaere med at lave
darlig idéhistorie. Det er til gengaeld ogsa sveert at fremlaese andre positive
projekter i hans artikel end det. Til gengeeld er der flere negative projekter,
heriblandt frygten for en tilbagevenden til de transhistoriske spergsmail,
som ifplge Grunnet indeholder ideen om, “at nér Aristoteles og Seren Pape
taler om frihed eller demokrati, sa mener de grundleggende det samme”
Jeg frygter ikke en tilbagevenden til de transhistoriske spergsmal, men ser
derimod en serlig veerdi i denne idéhistoriske tradition. Men for at Grunnet
ikke skal ende med at fa ret i sine interessante profetier, ma transhistoriske
sporgsmal gendefineres i en aktuel idéhistorisk kontekst. Denne kommentar
er mit bud pa, hvordan de transhistoriske spergsmal kan anvendes i dag,
og hvordan de faktisk kan blive selve udgangspunktet for bade serios og
konstruktiv idéhistorie.

Om denne tredje tilgang til idéhistorien kan vi bruge det nyligt opstaede
og konfliktskabende begreb samtidsidéhistorie og lade det sta over for den
lovejoyanske arv og Grunnets aversion imod den. Det er mit indtryk, at
konflikten om filosofiske tendensers optreeden i idéhistorisk praksis
grundleggende angar en uenighed om, hvorfor nogen overhovedet
ber bedrive idéhistorie. Derfor vil denne kommentar ikke blot veere en
kritik af kritikken, men ogsa et argument for, at Grunnets sociokulturelle
kontekstualiseringsideal ikke ber fungere som hovedfokus for idéhistorisk
eksistensberettigelse, men naermere som redskab til underbygning af en
langt vigtigere opgave end at beskrive historiske perioder sd praecist som
muligt: At informere de aktuelt teenkende om alternative tankesystemer
og begrebsindhold. Her vil jeg leene mig op ad Quentin Skinners forstaelse
af, hvordan den viden (idé)historikeren kan afdekke om oprindelse og
anvendelse af idéer bor fungere som materiale til selvundersogelse og

2 Matias Grunnet Kristensen (2022) Lovejoy spoger stadig s.73 i Tingen E22
100

IDEHISTORIE

selvransagelse’.  Isaer i en tid som nu, hvor vi alle haber pa forandring
(Veersgo’ Matias. Her er en (sam)tidsdiagnose fuldkommen uden analytisk
rygdaekning). Faktisk vil jeg ga sa langt som til at sige, at det ber veere det
eneste formél med idéhistorien. At det er heri dens raison détre ligger. Det
kan lyde som om, at jeg vil haevde, at alt idéhistorie er samtidsidéhistorie, og
det vil jeg helt klart ogsa.

Samtidsidéhistorie defineres ret fint af Jonas Holst: “Enhver samtid
speender over og konstitueres af forgangne, narvarende og tilkommende
tider, der forskyder sig i forhold til hinanden, alt efter de temporale
gennemslag og nyopdagelser, der finder sted og nagler de levende til deres
tid™*. Her preeciseres det netop, hvordan idéhistoriepraksissen er formet af
preemissen om, at alt viden, der udvindes om tidligere tider, netop er det,
der binder idéhistorikeren til dennes egen tid. At alt hvad vi synes at forsta
om fortiden, netop informerer os om vores forstaelse og vores reproduktion
af vores egen tid. Det er mit synspunkt, at det ikke giver mening som
idéhistoriker at forsege at beskrive tidligere teenkning ud fra et ideal om en
isoleret temporalitet (og spatialitet, vil jeg tilfaje). Det synes mig umuligt, at
et aktuelt levende og teenkende vaesen kan lgsrive sig fra sin egen situation i
sin anskuelse afhistorien. Sidan fik jeg detihvert fald efter at havelaest Donna
Haraway. Dette tror jeg, lige meget hvor mange pamfletter, private breve
mellem stenderbender eller folkeregistreringsoptegnelser man kontek-
stualiserer en tids idésystemer med. Jeg er absolut enig med Grunnet i, at
anakronistiske, kanoniske “piedestaliseringer” af tankere er problematisk,
og ofte blot ferer til komfortable konklusioner samt en reproduktion af
den allerede herskende historie- og dermed virkelighedsopfattelse. Dog vil
jeg mene, at det i disse tilfeelde blot er et udtryk for darlig idéhistorie, og
ikke et iboende problem ved hverken diagnosticering eller transhistoriske
sporgsmal. I det folgende vil jeg tage de transhistoriske sporgsmal i forsvar og
argumentere for deres serlige veerdi for (samtids)idéhistorien.

KONSTRUKTIVE TRANSHISTORISKE SPORGSMAL

Jeg er for sa vidt enig med Grunnet i, at det er enormt vigtigt, at idéhistorien
kan oplyse aktuelt teenkende vaesner om, at vores forestillinger om fortiden
ofte er kompromitterede af forhastede og oplagte konklusioner. Det er

3 Quentin Skinner, Frihedsbegrebet og historikeren s. 246-253
4 Jonas Holst, Den forgangne, den nuveerende og den evigt aktuelle samtid $.137 i
Samtidens Idéhistorie (red. Mikkel Thorup og Simone Sefland Pedersen)
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bestemt vigtigt at forstd, at Aristoteles og Seren Pape ikke taler med det
samme demokratibegreb (noget nogen maske burde tage ned og forteelle det
kommende statsapparat i Uniparken, men det er en anden ting). Men det
er som sadan ikke vigtigt fordi det gor historien ret. Det er kun interessant
at forsta, at man har teenkt med andre begreber, fordi vi selv teenker i dag.
Og netop den pointe, synes jeg, at idéhistorikere har tendens til at ofre for
et dystopisk ideal om, at historievidenskab ikke behever retferdiggeres
med relevans, men blot kan retfaerdiggeres med gnsket om at undersoge et
underbelyst emne.

Transhistoriske sporgsmal eller transhistoriske idéer er, som Grunnet
rigtigt konstaterer, blevet et alment latterliggjort koncept pa idéhistorie
i Aarhus. Dette mest fordi der antages en koblingen mellem troen pa
transhistoriske idéer og troen pa disses statiske indhold. Det virker dog
for mig at se som en unedvendigt fjollet forsimpling i dag. Dermed bliver
den komplette forkastelse af idéen, for mig at se, netop ligesa fjollet. Det
er nodvendigt at forstd, at man godt kan heevde transhistoriske ideer uden
at heevde det komplette overlap mellem deres indhold. I stedet kan man
betragte det som en form for kontingent universalisme, hvor transhistoriske
idéfeellesskaber eksisterer, med det forbehold at idéer om frihed i dag og
frihed i 1423 aldrig ma antages for at vere de samme trods den felles
ordlyd. Det universalistiske i transnationale spergsmal ligger dermed ikke i
indholdets overlap, men derimod i indholdets evne til at informere aktuelle
tankesystemer. For eksempel synes det dbenlyst, at Aristoteles’ idé om
demokrati synes mere informerende for vores egen made at forsta demokrati
paidag, end hans begreb om en sten. Det, der sa bliver vigtigt er, at dette ikke
er ensbetydende med at Aristoteles og Pape deler demokratiopfattelse. Det
er ikke engang ensbetydende med, at Papes demokratibegreb er i sleegtskab
med Aristoteles gennem en historisk lobende begrebsudvikling. Men det er
i og for sig ogsé fuldkomment ligegyldigt. Idéhistoriens veerdi ligger ikke
i dens korrekte gengivelse af historiske forlgb. Korrekt historieskrivning
er en praktisk umulighed, da idéhistorikeren aldrig vil undslippe sit eget
situerede blik p4 historien, eller de kulturelle og videnskabelige gengivelser
dens virkelighedsopfattelse hviler pa. Veerdien af idéhistorie ligger altséd i at
afdaekke andre tankesystemer med det formal at informere vores egne, og
skubbe til de levende, teenkende vasener, hvis idéer om verden skaber deres
samtid og dens fremtid.

Misforsta mig ikke. Jeg ser faldgruber! For eksempel ville en abenlys
kritik af mit synspunkt veere, om vi sa kun skal bedrive idéhistorie pa de
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ting, der optager os i dag, og om det ikke vil mindske vores indsigter om
verden og dens historicitet. Denne kritik er jeg helt enig i. Men det, tror
jeg, er en problematik lige meget hvilket forskningsideal man opererer
med, fordi de mennesker, der soger og uddeler ph.d.-stipendiater, allerede
forsker, bevilliger forskningsmidler og lignende altid vil operere ud fra egen
optagethed og idéer om, hvad der er vigtigt at vide noget om. Det er en
kunst at holde sig aben over for de virkelighedsforstaelser historien kan
vise os. Og netop dette problem er maske ogsa det, der ger, at historie for
historiens egen skyld ma forblive et utopisk og dystopisk ideal. Idéhistorien
skal bedrive forskning som konstant informerer og rykker vores aktuelle
teenkning.

Det er jo i og for sig ligegyldigt hvordan fortiden var. Den har jo veret.
Den eneste veerdi fortiden indeholder er en pamindelse til dem, der teenker
lige nu; at de kunne taenke noget andet. Derfor ma vi oge seriositeten af
vores faglighed ved at stille transhistoriske spergsmal, og pa den made
bevare habet om politisk, ekologisk og social forandring.
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DEN BEGRAVEDE
BY

REJSEBREV FRA LUND

Af Alexander Asboe

Nér man kommer med toget, opdager man overhovedet ikke Lund for
man skerer indimellem dens mange sma rum, som opstar af snavre
boligejendomme, der klatrer over sma fabrikker og veerkstedsbygninger
fra industrialiseringen. Her fornemmer man, at den gamle universitetsby,
der endnu tidligere var domkirkesaede, har faet et nyt liv: togstationen er
skudt op i udkanten af den gamle by og har forskudt byens centrum bort
fra universitetet og domkirken. Af en nyankommen, som jeg, kraever
det tilveenning, serligt nar man skal tilbage mod stationen fra en af
universitetets institutioner, der ligger prikvist fordelt over landskabets
bakkedrag mod sydest. Da bliver man helt naturligt, som om det var en
stille overenskomst mellem byen og landskabet, i stedet fort med gaderne
ned mod de middelalderlige torvepladser, hvoromkring alt andet ligesom
cirkler. For denne harmoni er jernbanen, som en indtraengning, der bryder
cirklerne op og afslerer byens sammenvoksning med jorden under sig.

Set udefra skjuler huse og bygninger sig pa de blode plader, der forsigtigt
lofter bebyggelsen over det nerliggende @resund. Toget korer langs en
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lavtliggende linje, hvorfra landskabet folder sig ud, som siderne i en opsléet
bog. Man kerer igennem et fladt marklandskab, der ligner Vestjylland
og snarere end pludseligt at sta i en by, der forskyder sig bade opefter og
nedefter, forventer man at hele horisonten stille skal forsvinde i @resund. Sa
snart man treeder ud fra stationen — der til og med har seks travle spor - foler
man blikket blive tvunget opefter af fierde- og femtesals ejendomme, der
star rundt om Clemenstorget som en indvendig borggard. De historicistiske
huse har hele tiden nye steder at fange gjet med. Og mit blik seger ind under
dybe vinduesudskeringer og gotiske buer, rundt omkring pa facadernes
flade pladser dukker sma ornamenteringer frem, granitsoklernes mange lag
forer blikket nedefter, mens smalle vinduesband forer blikket opefter, etage
for etage og sma runde tarne og spir skyder blikket videre opad mod en
firkantet himmel.

I hele byen foler man sig som i en grube under jorden. Det er intet morkt
sted, men som en grotte med glimtende stalagmitter og stalaktitter pa
baggrund af glinsende vaegge, der lyser fra plamager af fugt og mug. Man
overraskes hver gang et menneske treeder ud fra en lomme i hussidernes
murverk, for man tror sig alene. Gaderne er smalle og den ene tager den
anden, her medes alt fra oven og neden og skaber levende udstillinger i
ruderne til bade boliger og butikker. Man forundres over hvordan de
fortsaetter og oplever pludseligt at bevage sig som efter en spiral fra
Stortorget og udefter. Jeg er ikke naet hele vejen omkring og gaderne der
stikker af fra det centrale Lund, er en periferi, der rejser sig lodret og
forsvinder i en opretstaende gaderseekke, der omkredser byen som en
borgmur. Men hele tiden dukker, der noget nyt op i ens narhed, bag et
stenfremspring: dybe forretningsportaler, antikke udsnit og arveev, der
sammen med brostensbelagte gader gemmer pa noget af historien om byen;
bag hvert gadehjorne dukker en ny linje op, som man kan folge indtil den
bliver forstyrret og enten bgjer af mod jorden eller himlen.

Som nar man star med blikket strakt ned mod jorden og fokuserer pa,
hvordan et enkelt skud skyder op fra bedet, kan det vere svert at overskue,
hvordan hele haven vokser op over huset, tager til i kraft og forbinder
bygninger og mennesker til landskabets magt, nar alle vaekster og planter
beerer frugt. Sadan forstar man forst, hvad det er, der samler sig nede i byens
skal og soger aflob ved togbanen - hvor afgange gér til nord mod Stockholm
og Goteborg, til syd mod Malmé og Kebenhavn — nar man kommer op ad
den svage bakke, hvor husene tynder ud. Forst falder etagerne i hojden,
for der ogsa vokser en afstand frem imellem husene. Til at begynde med
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kan man endnu finde gamle huse, der er trukket tilbage i husrakkerne,
som gamle, hvilende ansigter. Nogle ser stille til hvad, der passerer forbi og
man far lyst til at stoppe op og forer samtale med dem, mens andre virker
til at have lagt ojnene i for bare at betragte deres omgivelse med de andre
sanser, dog er jeg aldrig i tvivl om, at de tager det hele til sig. Man ser pa
ubegribeligt mange vaegge, at der er sat smd metalplader op, der forteller
om byens tidligere liv. Seerligt Tomegapsgatan 24 falder en i pjnene, nar man
ser skiltet, der forteller, at her voksede forfatteren Axel Wallengren (bedre
kendt som Falstaff Fakir) op og August Strindberg boede der i forskellige
perioder. Netop til udgivelsen af Axel Wallengrens skrifter efter hans for
tidlige dod skrev Strindberg folgende om Lund:

Lund, den lille hemmelighedsfulde by, som man aldrig bliver klog pa;
tilsluttet, ugennemtrangelig; venlig, men ikke med &bne arme; alvorlig og
arbejdsom som et kloster, hvor man ikke godvilligt gar ind, men alligevel
forlader med savn; som man tror sig at kunne flygte fra, men alligevel
kommer igen.

Strindberg folte naeeppe nogen hengivenhed for hverken universitetsin-
stitutionen eller kirkevesenet, hvad der ellers svarer til det meste af denne
her by. Han havde laest Nietzsche og Georg Brandes og forstod sa meget,
at "virkeligheden” med alle dens problemer matte saettes under debat - og
der er noget rigtigt over, hvad han skrev om Lund. Set udefra virker byen
uinteresseret, men bevager man sig rundt - og man ma gere det med sagte
bevagelser — foler man maske husene summe og bliver straks klar over,
at der er mere til historien om byen. Si gor det ikke noget at man folger
med byens former, for pa et tidspunkt gar byen op som en lasemekanisme
og universitetet viser sig i en lysning, der spreder sig som ringe i vandet.
For enden af en kort sti i en lille park star Universitetsbiblioteket som en
portalsgjle; et antikt monument, der indikerer, at man er pa vej ind i en
anden verden, skjult for det blotte gje, ligesom Trajans Sejle i Rom for
Kapitol og parken af romerske bygningsveerker.

UNIVERSITETSBIBLIOTEKET (UB)

Séledes ligger biblioteket meget passende pad Helgonabakken, et navn der
er henviser til fortiden. Man ser bakken for sig og forestiller den uden
biblioteket. Her 13 engang et kloster, jeg forestiller mig det som et merkt
stenbyggeri, omgivet af en grodefuld tage fra den neerliggende a - ligesom
dengang livet stod op pé land. Nutidens byggeri er af en anden slags, som en
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herregardsbygning, fejldimensioneret som et renzessanceslot uden tarne —
men det er ogsa bare en historicisme. En lille trappe forer op til en lille dor,
der forer ind i en lille entré. Indefra foles det mindre end udefra, hvor det
allerede taber storrelse under heje ask- og bogetraeer, der med afstand til
hinanden skyder op af jorden indimellem de breder stianleeg, som krydser
hinanden og har overtaget det meste af parkpleenen.

Indenfor er biblioteket indrettet som for tyve ar siden, her lugter gammelt
og alting har taget farve som gulnet plastic. Her er fa folk ved leesepladserne
og ingen ror meget pa sig og alting sker i tavshed, sa man forundres over,
at der kommer 650 hyldemeter af ny litteratur til om aret. Men ogsa
litteraturen nejes med bare at se stille til fra sine hyldepladser, selvom den til
sammenligning med scenerne, der udspiller sig — man overraskes, hver gang
man om hjornet stoeder pa en bibliotekar eller finder en stille studerende pa
en skjult plads mellem begerne - larmer sa man fér alle tekstens stemmer
at hore. Saetter man sig ind i den stille laesesal, for at finde ro for denne
stojende stilhed, befinder man sig stadig i den @ldste, smalle bygning fra
1906, mens de fleste reolrakker forskyder sig indad under senere lavloftede
tilbygninger, lag oven pa lag med litteratur, der forekommer at forskyde
sig pa tveers nedefra og op, som lange lister, der bygger ovenpa stueetagens
fundament af referenceboger.

I leesesalen rejser husets store, beerende traesojler sig op som treeer, der
har rod i portreetraekken af bibliotekets overbibliotekarer siden Christopher
Rostius i 1666. Pa de gamle sale, der ligger omkring sejlerne som frugter
af en lang historie, bliver jeg klar over, at stedets akademiske tradition
ikke bare lader sig oprulle pd en gang og jeg mindes, at treeers rodnet
afspejler omfanget pa deres krone, hvorfor historien mé sno sig ned i
undergrunden pa samme tid, som den skyder sig leengere op pa himlen
over bibliotekstaget. Og man forstar da, at historien rigtignok sidder i alle
bygningens overflader. Man pamindes den hvertfald hele tiden af malerier
og ophengte billeder, sma forklarende skilte og bygningens mange navne,
der henleder en til at teenke sig historien bag alt, hvad der er at se — den
samme bedovede stemning, der hviler over byens strukturer, har her lagt sig
hen over biblioteksgenstandene, sa alt ssammen fornemmes som noget, der
lige er blevet gravet frem af jorden.

Pa den méde besidder enhver titel og ethvertnavn en antikvarisk klang
og bade bogrygge med sma, glinsende skrifttyper og skilte pd derene
fungerer arkeeologisk, ved at stille spergsmal, om hvad der mon gemmer
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sig pa den anden side? Jeg laegger serligt meerke til Esaias Tegnér, der gar
igen flere steder og Axel Wallengren nede fra byen. Hver isar er enhver
hyldegenstand en let hentydning til menneskene, der igennem tiden har
befolket institutionen pa den ene eller anden made. Omend der blot er tale
om et slet marke pa en bog efter nogen, som engang har staet med den i
hénden, bliver man klar over, at stedets stille liv tager form efter samlingens
historie og at alle deempede bevagelser herer til historiens tunge naerveer
- de forbinder sig s at sige sig til historiens skikkelser, ligesom man slar
sin abne hand under vand og feler musklerne miste fart til elementets
modstand. Sadan griber man her ned i historiens muld, uanset sit valg af
emne, nar man tager efter en biblioteksgenstand.

I Lunds tilfeelde er det vigtigt at bemaerke, hvordan institutionerne
forbinder sig til byen. Lund blev til serkestift for hele nordeni 1104 ogallerede
for det, stiftshovedstad, pa samme made som universitet blev grundlagt i
1666 og siden da har udstrakt et netveerk over byen med betydning for dens
udvikling. Plantet ved hinandens rod er byen, kirken og universitetet groet
sammen fra begyndelsen og man kan ikke skille de tre fra hinanden. Pa
biblioteket ser man det i sarlig grad i arkiverne, der samler et udklip af
hverdagslivet pa mikrofilm af aviser, magasiner og andre nyhedsmedier —
en samling, der ogsa udvider sig mod resten af Sverige og hele verden. Fra
hverdagstekster og en lille ortstidning i Smaland til dagsaviser fra alverdens
storbyer og akademiske tidsskrifter fra beremte universiteter til lokale
specialer, athandlinger og akademiske opsatser blander bibliotekssamlingen
det neere og fjerne, store og sma.

Synet af referencearkivet — dvs. flere sma rektanguleere kasser, fyldte
med arkivalieblade for hele samlingen - er frygtindgydende, eftersom
det udstopper raekkevis af reoler. At sta i arkivet med tanke pa en af dets
skikkelser, er som at std over for en udstoppet figur og stedet har i det hele
taget mange ligheder med et taksidermisk kabinet. Detlevendeger samlingen
og giver indtryk af pa hvilket som helst tidspunkt at kunne forsvinde tilbage
hvorfra det kom - ud i byen og vaek herfra - selv i tilfeelde af, at det er flere
hundrede ar siden det kom ind under Universitetsbibliotekets hovedder.

LUX OG SOL: DET HUMANISTISKA FAKULTET

Fra biblioteket er man snart ved krydsningen mellem Solvegatan og
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Helgonavigen, der som solarplexus samler hele universitetets legeme
i ét. Fra og med korsets modsatte hjorne — et sted der er ukendt for mig
med undtagelse af en gang, jeg for vild - folder naturvidenskaberne og
ingeniorstudierne sig ud i firkantede bygningskasser pa bakkedragets flade
graesarealer - sd langt forestillingsevnen raekker: som en steppeorken, der
forsvinder ud over et uopdaget kontinent og man begynder at tvivle pa, at
der virkeligt findes et Eldorado.

Anderledes forholder det sig i krydsets andre to hjerner, hvor Det
humanistiska og teologiska fakultetet har blomstret ud over de gamle
bygninger, der star pa pladsen. Sprdk- og Litteraturcentrummet (SOL) ser
ud som et gammelt kommunehospital, men kommer man indenfor abner
halvtredserbygningerne sig op i fremtraeedende glasfacader der forst senere
er kommet til og har fyldt de tidligere gdrdrum ud. De spraenger stenfladerne
som frodige blomster, der viser sig frem til verden. I fakultets anden halvdel
(LUX-huset) har man det som i kernehuset til en frugt. Ogsa her er de zldre
institutionsbygninger bundet sammen - en lys rotunde cirkler mellem
de forskellige huse fra begyndelsen af forrige arhundrede, lukker lys ind
ovenfra og fra siden og samler al livet fra bygningerne omkring sig. Det er et
uorganiseret liv, der ikke holder sig til sine egne studieomrader, for her findes
ingen faglig organisering. I stedet breder studerende sig blandt hinanden pa
studiepladser, der folger alle gangarealer, hele vejen fra hovedindgangen og
ud i de smalleste korridorer, der ender ved hver etages sidste forskerkontor.
Her bliver professorer, lektorer, forskningsassistenter og studerende blandet
af en hvirvelstrom, som af den gamle vandmeller pa bakken ved klosteret,
der 1a her for universitetet. PA den made former bygningsstrukturen sig,
som en ubemaerket magt, der giver plads til et seerligt liv.

Det er et inspirerende moment, der blomstrer ved hver leeseplads, og man
tvinges teet pd, nar man beveeger sig rundt, s& man fornemmer hvordan
de studerendes tanke sldr rod i tekster. Mange steder vikler boger og
kompendier sig omkring computerskeermen og man fornemmer, hvordan
tankerne vokser og bliver til en vaekst i teksten. I virkeligheden er der tale
om nogle sméd bygningskomplekser, s man kommer hinanden ved uden
nedvendigvis at tale sammen. Men ligesom pa biblioteket er det som om,
den blotte tilstedevaerelse i lokalet er nok til at give kroppen form og man
leerer blot de andre at kende ved at mede op - s& breender man ind pa
nethinden af hinanden og foler sig som et teenkende veasen, der lykkedes
med at give form til sit indhold.
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Dette geelder ogsa den anden vej rundt og det er ved sin blotte betragtning
akademias abstraktioner vokser frem fra enhver overflade; fra panden pa et
andet menneske og den svungneland, der bugter sigind over arbejdspladsen.
Her bliver idéernes form lige sa tydelig, som de bevagelser hvormed de
frembringes, men det kan i nogle tilfeelde veere sveert, at se forbi kroppenes
toj og skind, der forestiller et sensuelt slor af farverige omskiftninger. Pa den
made snurrer institutionen under vaegten af menneskene, som kommer her,
selvom det er svert altid at sige, hvad der bliver af tankefigurerne - for at
gore det er man nedt til at blive pa stedet, for langsomt at traenge leengere
ned i det brusende vand ved sin egen veaegt. Men det er heller ikke noget man
bare lige gor, eftersom selve fordybelsen kreaever, at man kan koncentrere sig
om at vere til stede, hvilket netop modarbejdes af stedets beveegelse, der
hele tiden animerer og giver enhver tanke sit eget liv.

I stedet er det lettere bare at lade sig flyde med strommen, sa alt forbliver
overflade. Da ender man for eller siden i mellehjulets malstrom, der om
eftermiddagen traekker dig til bunden af byen: her lgber man tilbage
over Helgonobacken, for man er tilbage ved det underste af Lund, hvor
togstationen fungerer som en aflobsrist. Pa regnvejrsdage bliver gennem-
stromningen gjensynlig for enhver og jeg mistaenker, at kloakken er

taget bort af en sikkerhedsforanstaltning; for at holde pa intelligensens
veeskeophobning. Det gruende gravejr, der laegger sig tungt pa den lave by,
fungerer som fremkalderveeske, for ingen prop er stor nok til at holde pa
det store udleb af mennesker, der hver dag forlader byen - for godt nok at
veere tilbage den nzeste dag. Regnen lgber ved siden af biblioteket pa bakken
og bliver til en overfladisk & magen til den gamle, der problematisk nok er
rorfort lige nedenunder — vandets logik vil, at ogsa overfladevandet soger
nedad og graver parkens stier op, som brusende mudder. I byens skave
gader, er det ikke til at komme udenom tykke kaskader af vand, der pjasker
i siden af vejen, pa fortovet og mellem brostenene, mens pladsen lige foran
stationen er fyldt ud med vandpytter dybe nok til at rumme hele foden, sa
det er sveert ikke at tro, at regnvandet gemmer pa et minde om dets gamle
vej ned under jorden - og pa merkveerdigvis synes jeg, at Strindbergs ord
Lund, den lille hemmelighedsfulde by ... viser sig i ethvert af byens vinduer,
nar regnvejrsgardinerne er blevet trukket for.




ANMELDELSER

PA JAGT EFTER
ETTELOS

FORBEHOLD

Denne anmeldelse gor sig pa ingen
made nogen intention om at gore
Dem, kare leser, klogere. Tveerti-
mod. Du ender nok dummere - hvis
du altsd tager mine ord for gode
varer. Tag dig i agt!, lyder forste bud-
skab derfor. Det andet lyder: - sat
dig godst til rette. Formalet er nemlig
atlade Dem, kaere leeser, blive under-
holdt let (hvis du leser med min
udtale, s bliver let til lidt, hvad der
maske er mere passende). Forsigtigt
vil jeg pirre dit nuveerende episteme,
men altsa hverken rykke pa det, eller
Gud forbyde det!, odeleegge det. Det
sker nok pé daglig basis takket vaere

Aristoteles
Politik
Hans Reitzels Forlag

Anmeldt af Gustay Sondemolle

dem pé 6. sal, som nermest mas-
ochistisk forngjes derved. Herved
har jeg indstillet skiven. Nu synes
jeg, at vi skal ga mod mal - pa jagt
efter et telos.

KINDER-/EGGET

Noget, som Aristoteles vaerker
gledeligt kan betegnes ved, er deres
forsogsvise systematiske tilgang til
tingene. Forste kapitel kendetegnes
af en kort opridsning af metoden. En
metode, der skinner igennem hele
vejen i Aristoteles’ filosofiske behan-
dlinger. Redegorelsen kan derfor
beheendigt tilpasses mit eget formal,
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hvor genstanden for undersogelsen
behendigt og let udskiftes. Ved blot
at udskifte ét ord i felgende citat,
kan jeg siledes anfore min metode
for den folgende anmeldelse. Blas-
femisk gor jeg nu dette (bonus-leg:
gaet hvilket ord, der i oversettelsen
af veerket star, nér ikke jeg leger Gud
blandt mennesker. Hint: dette er om
noget blasfemisk).!

For som det er tilfzeldet inden for
de andre omrader, hvor det er nod-
vendigt at adskille det sammensatte,
indtil man kommer til det usam-
mensatte — dvs. de mindste dele af
helheden - vil vi ogsa fa et bedre
blik for dem, vi netop har nevnt,
ved at studere, hvilke dele den nye
danske overscettelse af Aristoteles’
Politik er sammensat af: hvad der
adskiller dem fra hinanden, og om
det er muligt at opna pracis viden
om dem hver iser. (1252a, 18-24)

At kunne komme ind til kernen af
sagen, eller sagt pa en anden made:
at fli benene af en grillkylling er
vores modus operandi. Som vor
keere studie leerer os pa fornem vis,
sa bestar vores historiske kontin-
gens og kastethed af, at vi ikke selv
har valgt vores fortid. Som dydigt

1 Byen er ordet som jeg udskiftede
i citatet. Ja, byen. Ikke Polis, men byen. Og
sd kan man sd mene, hvad man vil om den
sag. Et af de sdledes 8 valgte kernebegreber
er oversat til noget hverdagslignende sprog.
Pa den positive side giver det idéhistorikeren
et fremtidigt job, nar forviklet begrebsfor-
staelser uundgaeligt skal udredes.

péavirket af Aristoteles’ arv, teenker
jeg fortsat i aristoteliske hv-ord. Nar
jeg sa lader mig forsta, at man har
lavet en ny overseettelse af hans Poli-
tik, teenker jeg straks: Hvorfor? Mig
bekendt har han ikke udgivet nogle
nye plader de sidste mange ar. Jeg
venter stadig speendt pa anden bog
af Poetikken om komedien, hvilket
er en helt anden sag. Oversettelsen
er ny, bevares. Der ligger et enormt
arbejde deri. Det veerdsettes. Det
er mig kun til gavn. Specielt nar jeg
udfordres af at alt sprog, der ikke gor
sig godt til en nordjysk familiefest
(lzes: al slags sprog). Oversatteren
Esben Korsgaard Rasmussen, der er
ph.d.-studerende i historie og politik
ved KU’ Teologiske Fakultet,” har
arbejdet pa oversattelsen i laaang
tid, og noterne i teksten viser ogsa
dette. Men det svarer stadig ikke p4,
hvorfor en ny oversattelse er pa sin
plads. Pabogens sidste sider kan man
under bibliografiens primerkilder
forsta, at en tysk kritisk-bearbejdet
udgave af den graeske kildetekst -
pa graesk fra 1970 “udger grund-
laget for indevaerende overszttelse.”
(s.301) Sa ny er den neeppe. I hvert
fald ikke som berigende akademisk,
men derimod ny som i, at forlags-
direktoren slikker sig om munden,
fordi han kan putte et salgbart meer-
kat pa bogen - at veere ny. Er der

2 Projektet handler om den kristne
idé om historiens formél hos Thomas
Hobbes. Spandende emne, der vil kunne
bruges i mange og brede kontekster.
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penge i det? Nok ikke. Noget andet
ma ligge til grund. Og altsa oversaet-
telsen er ny. Den seneste danske
behandling er fra 1946 og meget er
siledes sket siden, hvilket afkraever
en ny oversattelse. Det er altsd ikke
blot et spergsmal om omsatning.
Hvis det var sandt, si& havde man
blot genudgivet udgaven fra 1946.

formalet med anmeldelsen ikke at
fa flaet grillkyllingen op? Hvorfor
vader jeg sa rundt i skjulte (nu med
preefikset u-) referencer til Rosens
navn og forestillinger om, hvordan
en bestemt tunge pengegrisk slyn-
ger sig rundt? Altsd nu sidder du
kraftedme garanteret nok og speku-
lerer pa, hvad med selve varket. Jeg
ved det ikke. Jeg mangler nok noget
struktur. Lad mig derfor prove at
komme pa sporet pd ny.

Spergsmalet er altsa, hvorfor udg-
ives bogen? For jeg kommer med
mine bud (jeg har 5), sa ber jeg nok
ogsa holde mig til metoden. For at
kunne forsta det usammensatte fra
sammensatte, ma vi se pa, hvilke
dele bogen indeholder. Bogen er
foruden Aristoteles egne 8 beger
om politik udstyret med 8 siders
indfering og 8 begreber, der far
plads i begrebsoversigten bagerst
i bogens 19-ish siders bibliografi.
Som sddan er der intet i vejen med
dette. Lad det vigtigste (be-)sta. Ret-
teerdigvis bor det tilfojes, at bogens
fodnoter er pa 429 styks og tydeligt

viser overvejelser og forhold mel-
lem andre oversattelser og kritiske
bearbejdelser. Men det fjerner ikke
fokus fra, at bogens indledning kun
bestar af veerkets reception, oversaet-
terens forhold omkring tekst og titel.
Hvilket igen viser, at vi har at gore
med en overszttelse, hvad Korsgaard
Rasmussen lader os forstd "viste sig
at veere noget af et maratonprojekt,
pabegyndt allerede i 2015 [...]”
(s.14) Det er saledes en tam for-
nemmelse, at flere drs arbejde ikke
har medfert eksempelvis en over-
sigt over kapitlerne, som forrige ars
Aristoteles oversettelse af Poetikken
fra samme forlag medforte Eller en
oversigt over “forfatterskabet” Eller
en begrundelse for oversattelsen pa
ny. Eller noget om oversatteren selv.
Eller find selv pa flere...

Sporgsmalene er fortsat mange.
Men der er trods alt forskel pa gode
sporgsmal og darlige. Og her har vi
at gore med de darlige - dem, der
burde vere opstaet forud for en
udgivelse, sa de kunne vere besva-
ret inden da, og kun de gode sporg-
smal var tilbage. Men ak! Sddan er
det altsd ikke. Hvorfor sa overseet-
telsen, hvis kun oversettelse? Skal
jeg komme med umiddelbare svar?
Mangel pa tid. En arlig udgivelse af
Aristoteles. Sidste ar var det Poetik-
ken. Nu er det kommer til Politik-
ken. Om bogen og arbejdet der-
til fortjener en one-minute-man
behandling, neeppe. Men altsa lad os
da skabe en samling af nye overseet-
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telser, sd et flot hjemmebibliotek kan
opbygges. Jeg kan dog tage fejl (og
Gudskelov for det, teenker flere af jer
da ogsa helt bestemt).

Hvorfor ber vi laese varket? Jeg
har opstillet folgende begrundelser.

1. For det forste; et sted skal man
jo starte. Nar emner som politik,
samfund, mennesket og (find selv
pa flere, jeg er doven) skal behan-
dles begrebsmassigt eller teoretisk,
ligger der en graesk vase af rigdom
gemt i at starte ved starten (i hvert
fald den skriftligt nedfeeldede) Det
ma ogsa veere i trad med, hvad Aris-
toteles ville have ment.

2. Og da det som oftest er der, hvor
man starter, saledes er det ogsa der,
hvor andre starter, hvilket altsa er
den anden grund til at lese veer-
ket. Om man vil det eller ej: det er
en del af en kanon. Vil du optreevle
et begrebshistorisk tradnet, ja, sa
ender du som reelt her.

3. For det tredje, sa ligger der
gennem den intellektuelle historie et
argumentum ad verecundiam (Argu-
ment til erefrygt/respekt), hvilket
bade kan veere positivt, hvis sandhed
findes hos en autoritet og er lig god
rygdekning, men samtidigt nega-
tivt, hvis det bruges som mor, der er
treet af at diskutere med barnet og
som slutter “fordi jeg har sagt det!”
og altsa lig en fejlslutning.

4. Hvorom alting er, sa bruges og

anvendes veerket, hvilket ogsa er den
fierde grund til at leese det. Som et
Columbus’ g, kan man sperge sig
selv dovent, hvorfor man dog skulle
opfinde den dybe tallerken igen, nar
nu den kaere Aristoteles allerede har
fortalt mig, hvordan polis haenger
sammen. Samtidigt sd har det trade
til de forste to grunde, da det oplagte
og abenlyse, som Aristoteles har
sagt, nemt og dovent kan bruges i en
videre teenkning.

5. Den femte og sidste grund er i
trad med resten af afsnittet. Det er
blot en doven henvisning om selv at
finde pa flere selv.

Som dovent skabt (ikke ved
undfangelsen, hvor jeg forestiller
jeg, at der md havde veret en eller
form for sterre aktivitet), stiller jeg
mig selv spergsmalet igen: Hvorfor
dog lave en genudgivelse af noget
ikke-nyt? Ligger der en nedven-
dighed gemt, enten som forstaet
eller reel? Er der (1) hos forlaget et
hjerteskaerende kapitalistisk onske
om at omsette nogle nemme ske-
jser? Svaret pa dette tror jeg nok vi
kender.’ Er det (2) af keerligheden til
veerket, at der ikke cirkulerede flere
danske versioner rundt? At hvert
veerk elskes sa hojt at det tages med i
graven og derved udgér i antikvari-
aternes cirkulation? Er det (3) fordi
man onsker at fuldfere en samling

3 Neppe. Bogen har ikke meget
karakter af en krimiroman.
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af Aristoteles verker? Fordi man
(4) finder forrige oversettelse af for
ringe kvalitet? Eller (5) fordi man
her kan fremfere noget, hvor der
kan leeres noget nyt?

Modsat selve veaerket af Aris-
toteles, hvor altsa sagens kerne,
eller sagt pa en anden made: jagten
efter kindereggets legetoj system-
atisk forseges udrettett, sa ma man
som laeser st skuffet tilbage. Den
nye danske overscettelse af Aris-
toteles’ Politik telos star stadig
gemt. Oversetterens veloverve-
jelser findes kun blandt fodnoter.
Nogen ny akademisk viden far
man heller ikke med sig, i den for-
stand at veerket stir mestendel-
salene. Ulig Poetikken, sa mangler
denne oversattelse afmerkning
af at veere fagfellebedomt, hvilket
jeg ma antage pa vegne af overset-
teren er pissepisseergerligt. Men
keerligheden redder! Jeg gleedes nu
alligevel. Som sa mange for mig,
kan jeg i teksten se mig selv. Se min
forstaelse. Fa tilraget mig et voka-
bularium af veerdi. Nar Aristoteles
siger, "For det, slaven ma forsta at
udfore, skal herren forstd at befale,”
(1255b, 34) sa nikker jeg genken-
dende og mindes uddannelsen til
forer inde ved heeren. Eller nar han
forteeller om Thales, der ville bev-
ise "at det er let for filosofferne at
blive rige, hvis de matte onske det.”
(1259a,18) Séledes far jeg noget
tankegods til at modstd den vante
bashing mod at studerer idéhisto-

rie. Gensynets gleede findes ogsa for
mig, nar jeg allerede i bog I, kapitel I
horer Arendts analyse af privatliv og
politik, der forer hende til forstaelsen
af handling. Der er séledes alt god
grund til fortsat at leese veerket i dag.

AFSLUTNING

Som anmeldelse ma jeg lige forholde
mig til dens fornemmeste opgave.
At afklare hvorvidt en anbefaling
til leesning bor folge eller ej.... Som
sddan mener jeg, at tiden er ovre for
anmeldelser. I et samfund pa speed
(om du leeser det som et tempo eller
rusmiddel er godt det samme), sa
giver det efterhanden ikke mening at
forteelle, hvad andre ikke ber bruge
tid pa. Man leeser ikke en anmeldelse
for anmelderens skyld, men for sin
egen. Derfor handler det kun om at
give anbefalinger. Brug tid pa det, du
vil. Helst det, du kan lide, men heller
ikke for meget. Ellers ender du nok i
dit eget ekko(ellergrav-)kammer.

N4, men som fan af Aristoteles’
udgivelser ma jeg vabne mig med
lidt talmodighed endnu for kome-
die-bindet af Poetikken udkommer.
Indtil da ma jeg sette de samme
plader pa, som unzagtelig stadig
spiller godt den dag i dag, mens jeg
nok ma forvente flere genudgivelser
fra Aristoteles’ (lees: Hans Reitzel’)
hand. Mit bud er Retorik. Hvad er
dit? Del, like og diskuter.
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EFTERERKL/ERING

Dansen om den varme grod. Eller
sagt pd en anden made: sa har jeg
som mit forbillede Niels Hausgaard
stemt guitaren og talt mere, end jeg
har spillet og sunget. Man kan derfor
stille sig selv spergsmélet om, hvor-
vidt Niels Hausgaards koncerter
overhovedet er en koncert. Hvor
meget anmeldelse, der i den nu lzeste
tekst var, er op til dem, keere laeser, at
vurdere. Som nar man har veeret til
en koncert hos Hausgaard, ma man
sporge sig selv, hvad var meningen
med den stilistiske form? Maske
der ligefrem ligger en pointe gemt
deri (og altsa nu ogsa heri). "TTotog
Eépey;” (Pios xerei) siger den greeske
antikke arv os.
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HVORDAN

Hvordan opstod politik? Det er sin
sag at svare. Men det er, hvad Joa-
chim Wiewiura, forsker pa Huma-
nomics Research Centre ved institut
for kommunikation og psykologi
pa Aalborg Universitet, sammen
med redaktererne pa Hans Reitzels
forlag og en lang rackke af bidragsy-
dere, bade i form af skribenter og
overszttere, har forsogt at svare pa.
Denne optrevling af vores politiske
filosofi er interessant at lese, fordi
den, modsat den vanlige tradition og
tilgang for optrevling af en politisk
gren, lader tenkerne komme til
orde selv. Varket er nemlig i sin
grundform et kompendium, da

OPSTOD
POLITIK?

Joachim Wiewiura (red.)
Den Politiske Filosofis Historie
Hans Reitzels Forlag

Anmeldr af Nikolai FElliot Flrmark

storstedelen af indholdet bestar af
primeertekster fra de store taenkere.

Det forekommer mig ej heller
som en nem opgave at anmelde dette
veerk, selvom en anmeldelse ganske
vist kommer med feerre komplika-
tioner og risici. Derfor vil jeg kort
redegore for nogle af de tanker, som
opstod ved denne lese- og skrive-
proces. Jeg haber, at Tingens lesere
vil finde disse tanker relevante.

Jeg ma forst indromme, at jeg
besad en lille folelse af at have solgt
mig selv til spotpris, da jeg slog til pa
Jens Phillip Yazdanis salgsannonce
for at anmelde 600 siders filosofisk

121



TINGEN

tradition i midten af vores forarsse-
mester. Bekymringen bestod ikke
i at leese vaerket, men derimod i at
skulle anmelde verket. En optrev-
ling af vores tanknings tradition
og historie fortjener en tilstreekke-
lig og retfeerdig anmeldelse. Kunne
jeg give sadan en? Nok ikke. Det
kan udlegges konkret: Jeg er ikke i
stand til at vurdere, om tekstvalg og
behandling af Johannes Duns Sco-
tus giver en retvisende fremstilling.
Min bekymring forsvandt heldigvis,
da jeg blev bevidst om min egen-
tlige position som anmelder. Jeg
skriver en anmeldelse som studer-
ende for et studentertidsskrift, hvor
det ikke forventes eller onskes, at
jeg noje efterlaeser Scotus. Jeg vil i
stedet forsoge at give en anmeldelse
pa baggrund af min position som
studerende, hvor jeg helt aktuelt og
relevant folger kurset 'De politiske
og okonomiske idéers historie. Der
findes altsa et forhold mellem kur-
sus og udgivelse, som jeg har forsegt
at tage med i bade leesning savel som
anmeldelse.

Tilbage til selve anmeldelsen.
Dette omfangsrige forseg pa at
optrevle den politiske filosofi falder
i tre dele: Politikkens begyndelse
(ca. 600 f.v.t.-400 e.v.t.), Middelal-
derens politiske filosofi (ca. 400-
1500) og Omrids af modernitetens
politik (1500-tallet). Hver af disse
dele indeholder en kort, oversigtss-

kabende indledning til perioden,
efterfulgt af udvalgte tekststykker
af periodens sterste og vigtigste
tenkere, hvor hver tekst er indledt
med en kort preesentation af den
pageldende tenker. Storstedelen
af siderne er derfor fyldt ud med
primertekster og ikke sekundeer
litteratur. Denne kompendium-
lignende grundform skaber en
anden og mere ensom opgave for
leeseren. Der er simpelthen ikke
s& meget sekunderlitteratur, som
leeseren kan stotte sig til. Men med
denne ensomme position som leser
optreeder der ogsa en dybere smag
ved tankerne. Der findes et hav af
udgivelser, som forspger at referere
og berore en filosofisk gren eller tra-
dition. Mit indtryk er, at felles for
mange af disse vanlige leksika er, at
de overtilbereder tankerne, si den
originale smag ved tanken gar del-
vist eller helt tabt i deres servering
af den. Det bliver for nemt at tygge
og fordeje. Ved denne grundform
far man som leser derimod den
naturlige rdvare med sin originale
smag, hvorfra man som laser selv
ma danne sig sjove og spandende
smagssammensatninger. Dette gor
interaktionen med veerket mere
livlig og affeder nogle sjove forbin-
delser, for eksempel om hvordan
man kan lese Dantes verdensmo-
nark op imod Konfucius’ idé om den
regerende som forbillede.
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Selvom verket i sin grundform
er et kompendium, sa bestar det i
sin fulde og udvidede form ogsa
af introduktioner til hver tenker,
som er skrevet af mange forskellige
bidragsydere, heriblandt vores egen
Anna Becker med sin introduktion
til Machiavelli. Disse introduktioner
er korte, dejligt preecise og forseger
som ofte ikke at diktere laesningen for
strengt. Alligevel bor det bemaerkes,
at redaktionen har valgt at placere
de vedhangende artikler for og ikke
efter den primeere tekst. Dette kan
hjelpe laseren pa vej ind i en ny
filosofs tankepalads. Samtidig kan
det dog ogsa skade den ensomme
og frie laesning, som jeg valgte at
rose netop forinden. Introduktionen
fungerer godt, nar de bidrager med
en oversigt over den geopolitiske sit-
uation, som en given tenker skriver
i. For eksempel nar vi bliver gjort
opmerksomme pa, at William af
Ockham efter alt at demme ikke
havde udtalt sig om politik, hvis ikke
han blev direkte involveret i en strid
mellem hans egen franciskaneror-
den og Pave Johannes 22., eller nar
vi modtager informationen om, at
Ibn Rushd levede i en epoke med
politisk ustabilitet, hvoraf en svaek-
kelse af den kalifale statsmagt i bade
ost og vest affoder en livlig debat om
sunniernes herskermagt og ideologi.
Disse informationer styrker leser-
ens position, uden at horisonten for
fortolkning snaevres betydeligt.

Forureningen af den selvsten-
dige lesning sker derimod, nar
den bidragsydende skribent tager
leeseren for hardt i handen og heraf
affeder en retningslinje for fortolk-
ning og medtaenkning. F.eks. nar der
skrives i indledningen til Johannes
af Salisbury, at “Johannes’ meta-
for for det politiske faellesskab er
funktionalistisk, men dens primeere
formal er ikke, som det ofte antages,
at berettige en hierarkisk opdeling
af samfundet” Udsagnet holder nok
egentlig vand og er sikkert under-
stottet af megen dyb laesning fra
skribenten. Problematikken finder
jeg ikke i udsagnet, men snarere i
mdden at dirigere laeseren pa. Nar
primerteksterne fungerer ved at
lade laeseren ga selvsteendigt pa
opdagelse, hvorfor sa ikke holde
linjen gennem hele vaerket og stotte
denne selvsteendighed snarere end
at flerne den? Diskussionen for
hvad der sker med lesningen, nar
den pévirkes af sekundeerlitteratur,
er for dyb til denne spalteplads. Jeg
vil derfor efterlade denne diskussion
med en kort bemerkning om den og
overlade bedemmelsen til laeseren
selv.

Verket i sin udvidede form bestar
ikke kun af primeer- og sekundeertek-
ster. I udgivelsen findes ogsd andre
instrumenter som laeseren kan
benytte til sin navigation rundt i
det store politiske landskab. For-
rest i bindet findes en tidslinje, der
giver et historisk omrids af vaesen-
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tlige begivenheder og tidsperioder.
Bagerst findes et indeks samt kort,
der viser, hvor de vigtigste byer for
de forskellige perioder 1a eller sta-
digveek ligger. Lige forinden dette
findes ogsa et biografikartotek, som
vejviser til de mange relevante og
store filosoffer, der nsevnes gennem
indledninger og introduktioner,
men hvis verker og tanker ikke
fandt vej til et selvsteendigt kapitel.
Biografikartoteket fungerer bade
ved at impdekomme den diskussion
og vanskelighed, som ber og ma
opsta ved selektionen af filosoffer
og tekster, men ogsa ved pa opfor-
drende vis at tiltreekke laeseren mod
selvsteendigt at reekke ud over veerket
for at ga i dybden med mange andre
vigtige aktorer for skabelsen af vores
tradition. Samlet set sa bidrager disse
ovrige instrumenter for navigation
snarere med et kompas end et kort.
Ruten for vaerket og taenkningen
er maske givet ved den kronolo-
giske opbygning, men der er stadig
rig mulighed for at tegne sine egne
smut- og omveje i dette omfangsrige
landskab. Og netop dette stottes af
de ekstra instrumenter.

Jeg har benyttet spaltepladsen til
at rose dette veerk for dets mulighed
for at lade leeseren bega sig selvsten-
digt i landskabet. Men maske kan
denne positive oplevelse delvist ogsa
skyldes min position og situerethed,
hvor jeg aktuelt studerer de politiske
og okonomiske idéers historie. Jeg
forseger ugentligt at tenke med

og over de politiske idéer, hvilket
hjelper mig med at identificere
fokuspunkter, som méaske ikke bliver
deekket sa grundigt i den sekundzere
litteratur.

For eksempel har jeg fundet stor
tilfredshed i at forsege at anvende
Anna Beckers skarpe og kritiske syn
over for oikonomia (familiekonstel-
lationen, husholdningen) pa flere af
de udvalgte tekster. Endnu tydeli-
gere er det forhold mellem natur
og socialitet, som ogsa er relevant
for mange taenkere, og som jeg har
forsegt at anvende i min lesning.
Min position som studerende for-
mer min lesning af dette veerk.
Men det samme kan siges omvendt,
nemlig at dette veerk ogsa former
min leesning af pensum. Mange af
de tekster, der indgar i veerket, er
fundamentet for en hel del af det,
som kan findes pa kursets pensum.
Denne vekslen gor det muligt at lege
med en mere negjagtig dekonstruk-
tion af de forskellige teenkere. Dog
vil jeg papege, at det nok ville fun-
gere bedst, hvis man valgte at laese
dette veerk for kursusstart, da denne
optrevling ender nasten, hvor kur-
set tager fat. Det betyder, at dette
vaerk kan fungere som en velpakket
bagage til den rejse, som kurset vil
tage dig med pa.

Verkets tre bind tager nemlig
leeseren igennem en lang rekke af
teenkere. Del 1 indledes usaedvanligt
i Ostasien med de tre store ’kinesiske’
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sojler; Konfucianismen, Daoismen
og Legalismen. Derefter fortsetter
verket med at prasentere Thuky-
did, Platon, Aristoteles, de tidlige
stoikere, Epikur og Lukrets, Cicero
og Seneca. Vi laerer her, at alle for-
mer for menneskelig underordning
har visse regler og afgerelser, der ma
og skal treeffes og bestemmes. Heraf
teenkes der ogsa pé forsvarssystemer
og pa, hvordan man kan beskytte
mennesker mod béde indvendige og
udvendige trusler. Vi leerer ogsa, at
der allerede her eksisterer et sporg-
smal vedrerende menneskets natur
og unatur, og hvordan samfundet
kan og ber kaedes sammen med
dette.

Del 2 indledes med Augustin, og
fortseetter derefter med Al-Farabi,
Ibn Rushd, Johannes af Salisbury,
Thomas Aquinas, Johannes Duns
Scotus, Dante, Marsilius af Padova,
William af Ockham, Ibn Khaldun
og Christine de Pizan. Det dominer-
ende sporgsmal i denne periode er,
hvordan man far menneskets indret-
ning her pa jorden til at stemme
overens med Guds love. Denne del
kan ogsa vere interessant at lese i
forbindelse med ‘de religiose idéers
historie’

Del tre, som de pa redaktionen har
valgt at kalde for et omrids, indledes
med Machiavelli for dernast at
springe til Erasmus af Rotterdam,
Thomas More, Martin Luther, Fran-
cisco de Vitoria og Jean Bodin. Her

tages der et opger med den tidlig-
ere epoke. Heriblandt findes der en
politisk frigerelse fra dogmatikken.

Tilsammen danner disse tre dele
en berering med traditionen som
gar dybere end en blot oversigt. Der
er bestemt nogle lesevardige tek-
ster i denne udgivelse, og den kan
derfor anbefales som en fin entré til
4. semester og de politiske og okon-
omiske idéers historie.
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KIERKEGAARD
FOR SOCIAL-

KIERKEGAARDS
SAMFUNDSKAMP

Kierkegaard har ‘samfundspolitisk
spreengkraft, heevder lektor emeritus
i idéhistorie, Ole Morsing, i bogen
’Kierkegaards samfundskamp’, der er
en leesning af den politiske Kierkeg-
aard. Bogen introducerer fint og bredt
til Kierkegaards’ egen politik, hans liv,
hans tid, og senere politiske genta-
gelser af hans tenkning. Men den
udfolder ikke nogen selvstendig og
sammenhaengende leesning, der kan
udgore (dele af) et politisk projekt
eller intervenere i vores nutid. Scerligt
fordi, Morsing undervejs skreeller de
mest radikale sider af Kierkegaard
fra - og insisterer pd at veere lodig
og sporge Kierkegaard selv, hvad han

DEMO-
KRATER

Ole Morsing
Kierkegaards Samfundskamp
Forlaget Klim

Anmeldt af Jens Philip Yazdani

teenkte om politik, pd tvers af hele
hans forfatterskab og med hele histo-
rien in mente.

Lektor emeritus i idéhistorie,
Ole Morsing, har begaet en bog
om en alt for ofte overset side i og
af Kierkegaards teenkning: den
politiske. For pa trods af, at nogle
af nutidens storste (og mest radi-
kale) tenkere konsekvent refere-
rer Kierkegaard, eksempelvis Alain
Badiou og Slavoj Zizek, (og andre
historisk har gjort det, eksempelvis
Th.W. Adorno og Jacquees Lacan)
har denne, politiske side i vores helt
egen Kierkegaard herhjemme veret
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overset, eller maske endda under-
trykt. Som Morsing i indledningen
viser, er Kierkegaard i Danmark
(med fa, naevnte undtagelser) enten
ikke blevet leest politisk, eller leest
overfladisk, ud fra selvfolgeliggjort
(og derfor gennemideologiserede)
antagelser om politik, der blot har
konstateret en umiddelbart, aben-
lys konservatisme. Det vil Morsing
forsege at rette op pa ved at ind-
kredse Kierkegaards “samfund-
spolitisk[e] spraengkraft” og speende
denne for en “ekstrem venstreori-
enteret politik” Sa langt, sa godt.

Men Morsing snubler afgerende,
skabnesvangert fra forste feerd i
den maerkveerdige mosaik, hans bog
udgor, der bade vil vaere historisk, se
pa Kierkegaards samfundsmeessige
kontekst, tro mod Kierkegaard selv
og hans nuancer (og hans biografi),
inddrage ny tenkning, udfolde et
overblik, diskutere bade padagogik
og bioteknologi, stat og skole, og
meget andet.

Den store snublen bestar i, at
Morsing er for haederlig, bade hvad
angdr Kierkegaard og hvad angar det
politiske, hvorved han ender med at
veere uhaederlig overfor begge.

Han leser ikke Kierkegaard
selektivt, produktivt, og bygger nye
begreber op eller transformerer
de gamle, sa de far ny betydning,
men insisterer derimod pé at ind-
drage hele forfatterskabet, alle dets

nuancer, forer og imoder, historisk
betingede forhold, begransninger
og udsynspunkter, sa intet eget pro-
jekt egentligt star frem. Det er ikke
fordi, han burde have gjort vold pa
Kierkegaard, men maske det havde
veret mere produktivt at anvende
ham efter forgodtbefindende (og
maske ogsd at spore en mulig
politisk teenkning i den del af forfat-
terskabet, der eksplicit ikke handler
om politik, frem for primeert at leese
Kierkegaards politik som hans egen,
begraensende tenkning om netop
politik), frem for at ville deekke det
hele - og haederligt.

Ligeledes forholder det sig med
det politiske; hér tages politikken,
som den er i dag, til indtegt for,
hvordan Kierkegaards politik kan
og ber forstds. Men maske havde
der vaeret en omvendt pointe i med
Kierkegaards tenkning netop at
udfordre, omdefinere og forandre,
hvad vi overhovedet forstar (og kan
forstd) ved politik. Morsing indleder
ellers med et citat fra Lilian Munk
Rosing, der skriver, at "den egen-
tlige frigorelse er en frigorelse fra
hele den logik, hvor autoritetstro
og autoritetstrods [...] er to sider
af samme sag”. Det erklerer Mors-
ing sig enige i: "Der er ogsd altid
en anden og anderledes verden end
den, man snaevert kan vere for eller
imod”. Sa langt, sa godt.

Men sa: da Morsing laeser Kierke-
gaards demokrati- og politiksyn,
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sker der noget. Kierkegaard afviser
blankt demokratiet, “den meest
tyranniske Regjeringsform, [der]
forpligter Enhver til Positiv Deelt-
agelse [...] det er Tyrannie, at alle
vil regjere, og ovenikjobet forpligte
Enhver til at deeltage i Regjerin-
gen, endog Den der paa det ind-
steendigste frabeder sig at vere
med i Regjeringen” Og Morsing,
hvilken konklusion drager han da
af denne afvisning? At "I forhold til
demokrati betyder det simpelthen,
at demokratiet skal genetableres ud
fra Kierkegaards forstaelse af hin
enkelte”. Og at “frelse demokratiet,
det kan kun de enkelte mennesker
ved at engagere sig heri”. Den blanke
afvisning - der er nok sa radikal -
omvendes til en accept, tilsat per-
sonligt engagement fra hin enkelte,
der skal frelse demokratiet. Hvorfor
ikke hellere “tage vurderingen helt
bogstaveligt’, som Morsing overve-
jer — og med Kierkegaard menstre
en kritik af selve demokratiets for-
dring til hin enkelte om at deltage
positivt? Kunne der hér veere en
kime til en kritik af selve magtens
logik, der atkraever af os, at vi skal
deltage, at vi ikke blot skal acceptere
magtens udevelse, men endda selv
sta for udevelsen af den? Er der en
mulighed for at mobilisere Kierke-
gaards demokratihad positivt ikke
for demokratiet, men imod det og
til fordel for en hel anden levevis,
uden regjering overhovedet? Ikke
for Morsing: "Da vi ikke kan afskaffe

magten, mé vi leere at udeve den i
feellesskab gennem samtale” skeont
’Kierkegaard ikke mener det er real-
istisk.

Ligesa med synet pa politik. Mors-
ing citerer Kierkegaard for at “for
Alt at afskye Politik”. Endda ma den
kristne “forst og fremmest og frem-
for Alt [blese] al Politik et Stykke”
Det er radikalt. Men Morsing afradi-
kaliserer det prompte som en anden
PET-enhed og dens socialarbej-
dere: "Kierkegaard fordemmer ikke
politik som saddan, han fordemmer
kun dens absoluthed”. Hvorfor ikke
- igen - tage Kierkegaard pa ordet
og bruge hans resolutte afvisning
og afskyelse af politik til netop at
tenke en verden uden politik, en
fremtid hinsides politik, en apolitisk
politik? Et centralt begreb indenfor
meget nyere, anarkistisk teenkning,
blandt andet hos Giorgio Agamben
og Den usynlige komité, er desti-
tution: En slags ikke-overtagelse
af magten, af det bestdende, men i
stedets dets afvikling gennem desti-
tution, en flugt, en saetten-sig-uden-
for, en uskadeliggorelse eller en
goren-uvirksom af magten. Den
destituerende kraft star (ikke i
modsetning til, men) i forhold til
den konstituerende magt, der altid
seetter en ny magt, en ny lov, en ny
politik. Projektet er - for nutidens
radikale, anarkistiske avantgarde
- at forestille sig det omvendte:
destitutionen, uskadeliggorelsen af
magten overhovedet, afskaffelsen af
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selve magtens konstitutive logik -
og ikke for at sette en ny logik, men
for at disable selve logikken overho-
vedet, gore den uvirksom, foreldet
og irrelevant. At satte sig udenfor
magten, politikken og samfundet
af i dag. Kunne Kierkegaard med
hans radikale afvisning af selve det
politiske og dets forskellige udtryk,
for eksempel demokratiet (og ovrige
tanker om enkeltes absolutte sus-
pensioner af det etiske, det almene),
have noget at sige om - og maske
endda tilfeje — dét?

Ikke hos Morsing, der ellers i
siderne inden endda netop dis-
kuterer Agamben. Han konkluderer
ovenpd sin gennemgang af Agam-
ben, at: “hvis Kierkgaard pa denne
made forstas som samfundspolitisk
teenker, er advarslen, at politik aldrig
ma totaliseres, da det kun kan ske pa
bekostning af den enkelte, undta-
gelsen”. Men er Agambens pointe
netop ikke, at politik altid er grun-
det i undtagelsen, og derved altid-al-
lerede, i selve sin logik, er totaliseret;
at politikken i sig selv er totaliteer?
Og at man derfor ikke blot kan
bekempe politik med mere poli-
tik, erstatte en tidligere konsituteret
magt med en ny, men mé afskaffe
den helt igennem - en anden livs-
form?

Det kunne vere, at kimen til en
sadan livsform kunne findes hos
Kierkegaad. Alle Morsings kapitler
baerer da ogsa - og rigtigt set, for

det handler for Kierkegaard altid
om livet - ordet ’liv’ som pree-fiks,
"Livssyn, ’Livsidealer, ’Livsram-
mer, etc., men der er intet kapitel
om ’livsform?. Hvorfor ikke? Fordi
Morsing - trods sin lovede radika-
litet — aldrig forlader det faste fod-
feeste for nutidens politik. Eller som
han afslutter bogen: "Afslutningsvis
skal det tilfgjes, at den eksistenti-
elle samfundskamp selvfolgelig ikke
kan erstatte den mere eller mindre
traditionelle socialpolitiske kamp”
Bemerk ordet selvfolgelig. Hvorfor
er det en selvfolge? Og er det ikke
netop en selvfolge, som Kierkeg-
aards forfatterskab kan bruges til
at afmontere? Som idéhistoriker
kunne man forvente, at Morsing
var villig til en storre afselvfolgelig-
gorelse, men ak - det sker ikke. Han
forbliver haederlig — og derved ender
han med at blive uhaderlig, bade
overfor den egentlige radikalitet i
Kierkegaards tenkning og overfor
politikken, som den i fremtiden,
forandret kunne se ud.

Maske er det mestendels min
egen idiosynkratiske erkendeinter-
esse, der spoger; jeg forsoger at laese
Kierkegaard som en radikal tenker
med (meget nutidige) anarkistiske
tendenser, der vil sette den enkelte
menneske fri fra og udover sit sam-
tidige samfund i muliggerelsen af en
ny livsform. Det gor Morsing ikke,
og det er ogsa helt okay. Men det er
alligevel som om, at Morsing med
sin monografi, der i selvforstaelsen
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preesterer en ny, radikal forstaelse
af Kierkegaard, reelt ender med at
preestere en bedaget forstaelse af
bade Kierkegaard og politik. Selv
sproget vidner om det (eller ogsa er
det en generationsting, jeg er blind
for); hvad er samfundspolitik over-
hovedet? Hvordan adskiller det sig
fra politik? Hvad er samfundskamp?
Og hvorfor og hvordan er den det
vesentlige? Og referencerne ogsa
(eller ogsa er det en generationsting,
jeg er blind for); de radikale, nuti-
dige teenkere begraenser sig alle, med
undtagelse af Zizek, til hvad end, der
er oversat til og udgivet pa dansk.
Hvorfor indskreenke den radikale
tradition (der i forvejen er staerk
indskreenket til - neesten - kun at
inkludere teenkere, der eksplicit selv
forholder sig til Kierkegaard), der
har (eller kunne have) et mellem-
verende med Kierkegaard til det,
der tilfeeldigvis er oversat til dansk?

Nar alt det er sagt, skal det ogsd
navnes, at bogen indeholder mange
fine sider - seerligt kapitlet om peaed-
agogik, der skriver et ideal frem
om at “staa Ene - ved en Andens
Hjeelp” indeholder gode og relevante
tanker om skole, dannelse og opdra-
gelse. Og diskussionen af ’menne-
skelighed” som ’menneske-lighed’
er interessant. Ligeledes fungerer
bogen godt som en overflyvning
og en introduktion til bade Kierke-
gaards tanker om politik, andres
tanker om Kierkegaards politik,
Kierkegaards politiske liv og hans

stilling i sin samtids politiske situa-
tion. Den er desuden speekket med
velvalgte Kierkegaard-citater, der
giver nok at taenke videre med (og
dykke dybere ind i, leese op pa), for
Morsing citerer bredt fra hele forfat-
terskabet.

Men bogen selv falder igennem
i sin helhed, hvor intet af det far
lov at folde sig ud i en produktiv
videreudvikling, men forbliver i
overblikkets form, og i en usam-
menhangende sammenblanding af
talrige bade filosofiske og historiske
ekskurser, frem og tilbage, til hejre
og til venstre, op og ned, og endda
ender i mere-eller-mindre konspira-
torisk rasen om bioteknologi og dig-
italisering med lgsrevne stninger
sdsom “dataismen er over os, vi er
ramt af det digitale diktatur”. Dén
analyse kunne jeg godt have vaeret
foruden; til gengeeld savner jeg en
mere sammenhaengende, fokuseret
analyse, der tor gd bade lengere -
veere mere radikalt-kritisk overfor
alt det bestaende - og dybere ned i
enkeltdele af Kierkegaards tankeg-
ods, der produktivt kan bruges ogsa
til, hvis vi skal bruges Morsings ord,
samfundskampen af i dag.
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VARULVE, KLADE-
SKABE OG BJERG-
VANDRINGER

Antropologi
& ldéhistorie

Varulve, kleedeskabe
& bjergvandringer

Bidragsyderne til denne antologi,
der udforsker grensefladerne mel-
lem antropologi og idéhistorie
har begdet et inspirerende stykke
arbejde, og de tre redakterer er
lykkedes med, at fa veerket til at
fremstd sammenheengende. Jeg har
laest bogen fra start til slut, i den
raekkefolge redaktererne har opild-
net leserne til at underkaste sig,
og har folt, at bidragene supplerer,
men ogsa udfordrer hinanden pé en
frugtbar made. Antologien opleser
ikke faggraenser, men undersoger,
hvordan gensidig berigelse kan finde
sted.

1

Mikkel Thorup, Rithma Lars-
en, Emma H. Glasscock (red.)
Antropologi og Idéhistorie
Baggrund

Anmeldt af Marius Marques Siersbeek

Lige siden jeg forste gang fik
bogen i handen i slutningen af jan-
uar, har jeg set frem til at teenke med
forfatterne, der alle har bidraget
med leesevenlige indblik i deres res-
pektive specialefelter. Som det ogsa
er tilfeldet for to af antologiens
redaktorer, henholdsvis Rithma K.
E. Larsen og Emma Helena Glass-
cock, har jeg en fod i begge disci-
plinare lejre. Jeg er kandidatstuder-
ende i almen antropologi ved Arhus
Universitet, og mit fundament er
en antropologisk bachelorgrad sup-
pleret med et tilvalg i idéhistorie.
Dermed har det veeret ekstra inter-
essant at leese bidragsydernes forsog
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pa at bygge bro mellem to fag, der
umiddelbart kan virke meget ulig
hinanden. Paradoksalt nok, og her
kan bogens forfattere forklare det
bedre end undertegnede, er netop
det at bygge bro mellem forskellige
sociale domaener et serkende for
begge fag. Maderne, broerne byg-
ges pa i en empirisk case, er imid-
lertid forskellige; hvert fag har sin
specifikke metodiske forankring.
Typisk er denne forskel blevet frem-
lagt saledes, at idéhistorikerne tager
sig af idéernes vandring op gennem
historien, et mere diakront fokus,
mens antropologerne, med feltar-
bejdet som anker og epistemolo-
gisk middel, udforsker hvordan
kulturelle forestillinger udspiller sig
i praksis — altsd her et mere synk-
ront fokus. Men som vi leerer relativt
tidligt i bogen, s& er "den dikotomi,
der hersker mellem idé og praksis”
(s. 11) under hastig afvikling. Hvad
betyder det for greenselinjen mellem
antropologi og idéhistorie?

Antologiens ambition er ifelge de
tre redaktorer — der udover Larsen
og Glasscock ogsa teeller professor i
idéhistorie Mikkel Thorup - ikke at
fremlegge “et programmatisk man-
ifest for en ny antropologi eller ny
idéhistorie” (s. 55), men rettere at
formidle "en villighed til at reflektere
over egne selvfolgeligheder meto-
disk, empirisk og analytisk” (s. 55) til
alle, der vil leese med. Og hvis der er
noget, der serligt kendetegner alle
bidrag, si er det krystalklar formid-

ling. Jeg vil anbefale bade indviede
og uindviede at kaste sig over bogen,
hvis disse skulle veere interesserede
i at leere, hvad humanvidenskab -
om den sa er historieorienteret eller
praksisorienteret — har kapacitet til
at udforske. Spandvidden i emner
er imponerende; alene undertitlen
”Varulve, klaedeskabe og bjergvan-
dringer” preesenterer os for tre
tematikker, der bade kan og bliver
underkastet det dobbeltdisciplineere
blik. Seerligt studiet af varulve - eller
mere specifikt folk, der kaldte sig
varulve i middelalderen - s jeg som
en interessant kombination af antro-
pologiske og idéhistoriske tilgange.

Det er Rithma K. E. Larsen, som
er ph.d.-studerende ved afdeling for
idéhistorie, der har givet sig i kast
med studiet. Hendes case taler ind i
en klassisk antropologisk problema-
tik; hvad gor man, nar ens informan-
ter siger ting, der ikke giver mening
inden for den medbragte (vestlige)
begrebsramme? Antropologisk
kyndige laesere vil mdske erindre
sig Lucien Lévy-Bruhls over 100-ar
gamle diskussion af bororo-folket i
Brasilien; franskmanden kempede
med at forklare, hvordan det kunne
give mening, at dette folkeslag kaldte
sig selv for papegejer. Han konk-
luderede sidenhen, at dette mitte
vere en primitiv, prelogisk made
at teenke pd. Siden har antropologer
typisk forsegt at teenke tvaerkulturel
sammenligning pa mader, der ikke
nddeslost traekker vestlige kategorier
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ned over anderledes erfaringsuni-
verser, men prover at forstda den
metaforiske rigdom, der udspiller
sig forskellige steder i verden. En
relativt ny teoretisk stromning,
kaldet den ontologiske vending, er
mere radikal. Den forseger ikke blot
at fortolke anderledes praksisser
som udtryk for en anden metaforisk
logik, men prover snarere at se, hvad
der sker, hvis vi tager vores infor-
manter pa ordet. Hvad nu hvis boro-
ro-folket rent faktisk er papegojer,
hvilke nye teoretiske forbindelser
opstar der sa? Det er denne stromn-
ing, Larsen forseger at anvende i
sit historiske arbejde. Som hun fint
skriver; sa afspejler idéen om ‘multi-
ple ontologier’ for nogle teoretikere
en virkelig flerhed af virkeligheder
- eksempelvis én, hvor mennesker
kan blive til papegojer og en, hvor
de ikke kan — mens de for andre blot
fungerer som “en metodisk anta-
gelse” (s. 261). I varulve-casen laerer
vi, at det faktisk var “relativt almind-
eligt i det formoderne Europa at tro
pa, at varulve eksisterede — og at man
endda selv kunne blive forvandlet
til én” (s. 251). Larsen viser derpa,
hvordan tidligere historikere, pa en
made der minder om Lévy-Bruhls,
har forsegt at forklare sidanne for-
estillinger med tidligere tiders over-
tro og naivitet. Men hendes skarpe
pointe er den, at idéhistoriske anal-
yser mister nuancerne, hvis det er
udgangspunktet. Via sin laesning af
antropologen Eduardo Viveiros de

Castro argumenterer hun for, at der
abner sig nye forbindelser, hvis vi
bruger den ontologiske vending som
analytisk ramme i det idéhistoriske
arbejde.

En anden interessant udforsk-
ning af spendingsfeltet mellem
de forskellige tilgange, finder vi i
Anders Sybrandt Hansens analyse
af Nationaldagsparaden pa Folkere-
publikken Kinas 60-arsdag. Hansen,
der er lektor i antropologi og derfor
etnografisk anlagt, er interesseret i
forholdet mellem sprog og krops-
lig erfaring - domaener, der sddant
skarpt skaret kan betegnes som
henholdsvis idéhistoriens og antro-
pologiens; det teoretisk artikulerede
versus det praktisk levede. Hansen
observerer under paraden i Beijing,
hvordan “menneskekroppen lader
sig beveege af andre kroppe, uaf-
haengigt af vores ord eller idéer” (s.
168). Pointen er altsa, at kropslig
praksis har en vis independens, og
at det “videre spergsmal om, hvad
oplevelsen ’betyder’, [forst kommer]
senere og parasitisk pa selve oplev-
elsen, som finder sted i en henfort
tilstand, hvor den enkelte lader sig
fore med af gruppens bevagelse” (s.
174). Men sproget tager sin heavn,
hvilket meget fint bekrafter reda-
ktorernes pointe i indledningen af
bogen om, at dikotomien mellem
idé og praksis er under afvikling.
Hansen viser, hvordan de kinesiske
organisatorer ved hjelp af netop
sprog, forseger at koordinere bev-
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agelserne under paraden som et
middel til egne politiske formal. Sa
selvom den kropslige oplevelse ikke
kan reduceres til noget diskursivt,
betyder det ikke, at sproget er impo-
tent. Sproget er skabende og poten-
tielt disciplinerende. Netop i denne
case bliver sproget en opskrift pa
social koreografi, som virker tilbage
pé kroppene (s. 177). Vi lerer, at der
er en sarlig kinesisk tradition for
sddanne sociale koreografier, som
Hansen pa rigtig idéhistorisk manér
bliver nedt til at spore ved at foretage
et leengdesnit i den kinesiske idéhis-
torie. For ham er det altsa ikke nok
at konstatere, at der finder en koor-
dination af kroppe sted in medias
res; det er npdvendigt at forholde sig
til klassiske kongfuzianske skrifter
for at forsta, hvad det er meningen,
at ritualer skal gore ved folk, og
siden supplere disse indsigter med
praksisanalysen.

Jeg kunne udvelge mange flere
cases fra bogen, der lykkes serligt
godt med at illustrere, hvilke forbin-
delser, der kan opstd, nar antro-
pologi meder idéhistorie. Se bare
idéhistoriker ~Casper Andersens
arbejde med begrebet kompleks his-
toricitet, der belyser bade arkivet og
feltarbejdets mange historiske lag.
Eller antropologen Sofie Maj Thom-
sens etnografiske studie af turister
pa den danske vestkyst, der ogsa
elegant formar at inkorporere en
idéhistorisk analyse af kulturelle for-
estillinger om blasevejr. Jeg kunne

ogsa fremhaeve Sidsel Jelved Ken-
nilds rige refleksioner over de anal-
yser, der foregar ved kekkenbor-
det; et sted, hvor mennesker bade
viser evnen til at problematisere sin
virkelighed med “vid og viden, der
er indlejret i det levede liv, men
ogsa artikulerer en tenkning, der
er karakteristisk for "den tid og det
moment i historien, som den for-
muleres i” (s. 235).

Jeg har imidlertid ikke plads til at
forsyne leeserne af denne anmeldelse
med flere detaljerede diskussioner af
bidragene, sa interesserede sjele ma
fremskaffe deres egne eksemplarer
af bogen, hvis de vil blive endnu
klogere pa dette ufatteligt speen-
dende spandingsfelt, hvor ny viden
kan (sam)skabes. Kgb den for din
leesemakker!
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HVEM ER BANGE
FORJUDITH

Hvis man vil veere fortrolig med en
filosof som Judith Butler, er det kon-
tradiktorisk nok bedst at starte med
ikke at leese Butler. Medmindre du
har styr pa det Butlerske begrebsfun-
dament, hvis beton er en opblanding
af praeetablerede begreber fra ten-
kere som Foucault, Lacan, Freud, Iri-
garay, Zizek, Derrida m.fl., kommer
du nok ikke sa langt, nar der fyres
en setning af, sisom “Jo mere insis-
terende preaklusionen er, jo mere
skaerpes den tidslige ikkeidentitet
af det, som identitetens signifiant
bebuder” (Butler, Kroppe af betyd-
ning, 297). Nar du til gengeld har
veeret igennem alle disse tenkeres

BUTLER?

Judith Butler
Kroppe Af Betydning
Forlaget Klim

Anmeldr af Louise Storkholm

respektive teorier, kan du maske lige
akkurat gennemskue, hvordan But-
ler konstruerer sine intellektuelle
skyskrabere.

Hvis man er doven og utalmodig
ligesom mig, kan man ogsa bare
kaste sig hovedkulds ud i Gender
Trouble; rive plasteret af og fa det
verste af indleringskurven over-
staet. S kan det ogsa veere, at du er
23 og ikke 63, néir du er klar til at ga
i gang. Sterkt anbefalelsesveerdig
lpsning.

Nér du sa har besejret Gender
Trouble, uden videre forstir, hvad
performativitet er, og hvorfor ken
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er en kulturelt, socialt og diskur-
sivt betinget reiterationsproces, er
den naturlige progression at sette
sporgsmalstegn ved, hvordan But-
ler sd helt konkret forholder sig til
det inkarnerede, materielle aspekt
af konsidentiteten. Sa er det jo held-
igt, at Konsballades filosofiske efter-
folger Kroppe af betydning netop er
oversat til dansk.

Kroppe af betydning er Butlers
radikale opger med kensmaterial-
iteten og den essentialistiske funder-
ing af kropsliggerelse og stoflighed.
Det er et kraevende, komplekst og til
tider frustrerende indforstiet, men i
sidste ende enormt berigende veerk,
der formar en ekspansiv udbygning
af Butlers (pa udgivelsestidspunktet
i1993) eksisterende ideer om kon og
identitet.

Der er meget pa spil i Kroppe af
betydning, hvis Butlers omformul-
ering af kroppens materialitet skal
gore sig gweldende. Hele preemis-
sen, som i sig selv er akademisk
spraengstof, hviler pa en reekke anta-
gelser, der gar pa tveers med bade
feministisk og kensteoretisk status
quo sivel som selve metafysikken.
Butler tager for en gangs skyld leeser
i handen og ridser disse op. Hvis vi
skal acceptere Butlers overordnede
pastand, at kroppen ikke er et biol-
ogisk givet, men neermere en kul-
turel og diskursiv afgreesning, hvor
konnetheden foruden at vere en
ekstern magtudovelse er formende

for subjektet og dets egen oplevelse
af kennethed, ma folgende gore sig
gaeldende:

1. kroppenes stof omtolkes som
magtdynamisk effekt, siledes at
kroppenes stof ikke leengere kan
adskilles fra de regulative normer,
der styrer deres materialisering
og betydningen af disse stoflige
effekter;

2. performativiteten forstas ikke
som den handling, hvorved et
subjekt far det, vedkommende
naevner eller navngiver, til
at findes, men snarere som
diskursens gentagelsesmagt til at
frembringe de faenomener, den
regulerer og begreenser;

3. ”biokennet” opfattes ikke
leengere som noget kropsligt
givent, hvorpa sociokennet som
konstrukt kunstigt overlejres,
men som en kulturel norm, der
styrer kroppens materialisering;

4. den proces, hvorved en
kropsnorm antages, overtages,
pétages, bliver gentenkt som
noget, som det strengt taget ikke
er et subjekt, der undergér, men
som snarere forholder sig sddan,
at subjektet eller det talende "jeg”
selv formes ved at gennemgé en
sddan biokensantagelsesproces;

o8

5. denne “antagelsesproces”
knyttes sammen med spergsmalet
om identifikation og med de
diskursive midler, ved hvilke
det heteroseksuelle imperativ
muligger  visse  biokennede
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identifikationer og preekluderer
og/ eller undsiger andre identi-
fikationer. (Butler, 27)

Jeg vil knytte nogle forklarende
kommentarer til hvert punkt for at
demonstrere, hvordan disse udfold-
es af Butler gennem veerket, savel
som at give indblik i Butlers akade-
miske handverk.

Med den forste formulering, at
kroppe ikke er reducerbare til deres
stoflighed, protesterer Butler blandt
andet feminismens brug af krops-
ligheden og biologisk kennet speci-
ficitet som epistemologi. Butlers ind-
sigelse imod sddanne sociokennede
analyser er, at disse har segt tilflugt
i biokennets stoflighed “for at fast-
sl den irreduktible specificitet, som
siges at grundlaegge den feministiske
praksis.” (Butler, 59). At soge tilflugt
i materialiteten betyder i dette til-
feelde at ignorere, at stoffet udgeres
af diskursive aflejringer, har en his-
torie og derved allerede begrenses
og afgraenses af kropstermernes tid-
sligt etablerede brugsformer. Med
andre ord, nér stoflighed tilskrives
en kategori sdsom ’kvinder, med-
folger dette en rakke regulative
normer, der knytter sig til denne
og samtidigt i forvejen har dannet
denne. Alle betydninger af stof-
lighed er derved allerede indeholdt
i idéen om en kensmaterialitet, og
tilflugten bliver da en fornagtelse
af, at referenter saisom ’kvinder’ kan
opna nye betydninger gennem en

ikke-stofligt grundet, dekonstrueret
sprogbrug. Helt simplificeret bety-
der dette, at hvis vi aktivt atholder
os fra at grunde vores sprogbrug
i en biologisk funderet stoflighed,
derved kan dbne op for hidtil for-
budte’ méder at veere til pa. Forbudte
i kraft af, at disse har veret under-
lagt et magtmeessigt ubegribel-
ighedsprincip. Butler kommer frem
til denne pointe via en kombineret
leesning af Aristoteles og Foucault.
Her foreslar Butler at anse material-
iteten som “magten i dennes forma-
tive eller konstituerende virkninger”
(Butler, 67). Magten er for Butler
ikke blot produktiv og formativ,
men tillige et selvopretholdende
system, en diskursiv ekonomi,
der gennem en ’materialiseringens
ontologi’ indstiller en reekke begri-
belighedsprincipper for, hvad der
bliver og nedvendigvis skal udeluk-
kes. Séledes tydeliggor Butler vig-
tigheden af ikke at forveksle kroppes
stof som en statisk virkelighed, men
derimod at forsta stofligheden som
altid underlagt en producerende og
regulerende magtdynamisk effekt.

Formulering nummer to er en
betydningsafklaring af Butlers per-
formativitetsbegreb. Man kan unde
at tro at Butlers stadige beskeftigelse
med performativiteten skyldes den
generelle furore over og misforstaelse
af performativitetsbegrebet som det
optradte i Gender Trouble, men ind-
dragelsen af begrebet er nodvendig
for at besvare, hvilke implikationer
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denne har for materialiteten.

Performativivtetsbegrebet er et
konstant tilstedevaerende i Kroppe
af betydning, men behandles iser i
kapitel 4, Konnet braender: sporgsmdl
om appropriation og subversion, der
primert er en analyse af drag-do-
kumentarfilmen Paris is Burning. At
bruge netop drag som analysegen-
stand er Butlers made at adressere
en af de primere misforstaelser
af performativiteten: At drag og
anden slags performativ udkled-
ning er direkte oversattelig til per-
formativitet, og at disse kan bruges
i fleng. Performativitet er ikke en
art parodiering ligesom drag, heller
ej en optraeeden hvor et kostume
kan virke undergravende, destabi-
liserende og afnaturaliserende pa
sociokensmaessighed, ligesom drag
kan. Performativiteten, til forskel
fra performansen (den intentio-
nelle eller uintentionelle deltagelse
i f.eks. konsnormer), er narmere
en diskursiv magtmodalitet. Hos
Butler ma diskursen forstas som
“komplekse, konvergerede kaeder,
hvori “virkningerne” er magtvek-
torer” (Butler, 255), der aktivt kan
materialisere sine virkninger. Dette
har til gengaeld den implikation, at
det diskursen danner og virkeliggor,
ikke spontant opstar i diskursen,
men allerede er medbestemt af reit-
erationskeeder, pd samme tid som
den nye virkning af diskursen med-
bestemmer betingelserne for fremti-
dig handlen.

Performativiteten er altsa ikke
noget vilkarligt valg, vi kan tage,
eftersom det, den neevner, ikke
bestemmes ud fra et betydning-
smeessigt nulpunkt, men derimod er
indfanget i en diskursiv historicitet
og derved besidder normativ kraft.
Det er en magtmodus, der virker
gennem gentagelses- og udeluk-
kelsesprocesser, og séledes aktivt
fastslar og frembringer hvad vi anser
som varen. For kropsligheden er
konsekvensen af performativiteten,
at visse mader at have en krop pa
abjiceres og udelukkes. Performati-
vitetsbegrebet er ikke positivt, men
indikerer til gengaeld at konstru-
erede, keonsmaessige og kropslige
handlinger ikke nedvendigvis er
naturlige og kan veere kunstigt til-
dragede.

Butlers tredje formulering tager
fat i den klassiske sex/gender dis-
tinktion, i denne oversettelse kaldet
bioken/socioken. I forlengelse af
ovenstaende afsnits behandling af
performativiteten, kan det siges, at
biokennet har normativ kraft, idet
denne sproglige mangvre at tilskrive
ordet ontologisk kraft, medgiver en
materialitet hvis funktion ligeledes
er at materialisere en biologisk
realitet. S& med performativiteten
in mente far vi en konceptualisering
af biokennet som kulturel betinget
norm, der aktivt seger at materi-
alisere kroppen. Det er, ifolge Butler,
sdledes ikke biokennet, der angiver
en kropslig forrealitet, men vores
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kulturelle forestilling herom.

Den fjerde og femte formulering
er begge en gentaenkning af selve
subjektsdannelsen, og den proces
hvorved dette kennes. For Butler
findes der ikke noget ’jeg’ forud for
kenningsprocessen. Hvor der findes
et ’jeg, der frembringer en diskur-
siv virkning, findes der ogsa forst
en forudgdende diskurs, der har
mobiliseret, begraenset og pdkaldt
‘jeget. Som Butler formulerer det:
”Ja, jeg kan udelukkende sige "jeg”,
i den udstrekning at nogen forst
har henvendt sig til mig, og denne
henvendelse har mobiliseret min
plads i talen, paradoksalt nok gar
den sociale anerkendelses diskursive
betingelse forud for og betinger sub-
jektdannelsen: anerkendelsen tilde-
les ikke et subjekt, men danner dette
subjekt.” (Butler, 304). Subjekter ma
citere, henvise sig til, normer, for at
blive levedygtige, eftersom magt-
meassige udelukkelsesprocesser ikke
tillader subjektsdannelse uden for
det normative. At blive et subjekt
er altsa ikke et valg, men narmere
en tvungen citering af f.eks. kons-
normer idet subjektsdannelsen
athenger af de legitimerende kons-
normers forudgidende virke” (But-
ler, 312).

Jeg vil, lettere héabefuldt, slutte
denne mere redegerende del af
anmeldelsen af med folgende citat
af Butler, som jeg synes indkaps-
ler den bredere aktivistiske pointe

med Butlers arbejde temmelig
treeffende: "Hvis termen "queer” skal
blive et sted for kollektiv anfaegtelse
og kamp, et udgangspunkt for en
samling historiske overvejelser og
fremtidsmeessige ~ forestillingspro-
jektioner, ma den forblive noget,
der i enhver nutid aldrig ejes helt
af nogen, men altid kun genudfol-
des, drejes og queeres i forhold til
sin hidtidige brug, og i retninger,
der modsvarer patrengende og
ekspanderende politiske formal”
(Butler, 307). En queering af spro-
get, som Butler lobende argument-
erer for i Kroppe af betydning, abner
muligheden for udvidelse af de
normer, kroppen betinges igennem,
og herigennem kan vi i sidste ende
gore op med dominerende magt-
strukturer og skubbe til diskursive
rum, saledes at nye konfigurationer
af identitet og kropslighed med rette
kan opna betydning.

Kroppe af betydning byder selvfol-
gelig pa langt mere end fremfort her.
Verkets righed bestar til dels i dets
enorme vidde, hvilket ogsa gor det
vanskeligt at beskrive tilstraekkeligt.
Butler laver litteratur- og filmanal-
yser en masse, vilde psykoanaly-
tiske kritikker som i kapitlet "Det
lesbiske fallos og det morfologisk
imaginaere” og diskuterer, hvorfor
kun udvalgte kroppe - helst hvide,
heteroseksuelle, ciskennede kroppe
- kan opna betydning. Dertil byder
Klims oversettelse ogsa pa et let-
tere hektisk forord ved Rolf Mertz,
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hvis enorme begejstring for Butler
nok skal indfri tilstreekkelig hype
til at komme igennem Butlers efter-
folgende tour-de-force-indledning
samt efterskrift ved Louise Fabian,
som er et fint idéhistorisk supple-
ment, der drefter Butler i et bredere
queerteoretisk og -historisk per-
spektiv. Selve oversattelsen leeses
gnidningsfrit, og Butlers begrebs-
brug er troligt bevaret, en haderlig
bedrift nar man tager den sproglige
preecision, med hvilken Butler kon-
struerer sine begreber, i betragtning.

Selvom Kroppe af betydning lige
har rundet de tredive &ar, er veer-
ket - og Butlers akademiske arbejde
generelt - kun blevet mere aktuelt i
takt med, at kons- og identitetsde-
batten er blevet mere mainstream
(og betaendt). I forbindelse med den
danske oversattelse deltog Butler
i Deadline pa DR for at diskutere
hvorfor deres kensteoretiske arbej-
de har medfert en sa sterk reak-
tion og fortsetter med at vaere et
polariserende emne: "Hvis man er
hojreflgjspolitiker, neofascist eller
religios konservativ figur, siger man:
Konsbevagelsen odelegger jeres liv.
Den river teppet vek under jeres
liv. Hvis vi slipper af med den, kan
vi genoprette stabiliteten. Vi far
familier og et kensligt hierarki, og
mend er mend og kvinder er kvin-
der. Jeg tror, det er en forskydning
af en dybere frygt, folk lever med”
(DR2, “Deadline: Judith Butler om
vores konsdebat”). Rettigheder og

selvbestemmelse fratages overalt i
verden, LGBTQIA+ mennesker og
transpersoner stigmatiseres, sygelig-
gores og ligefrem kriminaliseres.
Butlers aktivistiske projekt star som
et af de vigtigste akademiske mods-
var herpa, og Kroppe af betydning
blev et monumentalt skridt i retning
af en queerteori, der har veeret para-
digmeskiftende siden 90%erne.

S& hvorfor tever vi med at laese
Butler? Hvorfor herer man igen og
igen en fortelling om, at Butlers
verker er utilgengelige og ikke bes-
vaeret veerd? Jeg har selv fanget mig
i at undres, hvorfor Butler, med et sa
aktivistisk orienteret filosofisk pro-
jekt, ikke skriver sine verker sa de
ogsa er tilgeengelige for helt almind-
elige, dodelige hverdagsmennesker.
Hvorfor skal forstaelsen af et vaerk
som Kroppe af betydning forvikles
af filosofisk jargon, indforstaede
begrebskonstellationer, — overkom-
plicerede satningsstrukturer, hoj
abstraktionsgrad, og hvad der ligner
akademisk snobberi? Jeg vil til dels
gerne tro, at forklaringen ligger i, at
Butlers projekt, for at opn filosofisk
og akademisk legitimitet, har skullet
spille ind i et videnskabsideal, der
fordrer utilgeengelighed. Det kan
selvfolgelig ogséd veere, at Butler selv
bare synes, det er ret cool at vere
esoterisk. Som en person der uheld-
igvis har tendens til samme praeten-
tioner, kan jeg ikke rigtig bebrejde
dem, hvis dette er tilfeeldet.
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Sa ja, Butler er vanskelig at leese.
Butler er vanskelig at forsta. Butler er
ogsa vanskelig at skrive om. Men det
betyder ikke at Butler ikke er vaerd
at bruge sin tid og kreefter pa. Hvis
noget er losningen velsagtens, at vi
som akademikere netop dedikerer
os til at dechifrere Butlers verker,
sd vi kan formidle deres teori bedre
og bedre, og forhabentlig, pa len-
gere sigt, skabe et mere tilgeengeligt
vokabular. Kroppe af betydning er et
must-read verk i denne henseende.
Et verk der abner for en ny
formulering og selvforstaelse af det
at eksistere som kropsligt veesen i en
konnet verden. Et veerk jeg ikke ville
veere foruden at have laest.

LITTERATUR
Butler, Judith, Kroppe af betydning,
(Aarhus: KLIM, 2023).

“Deadline: Judith Butler om vores
konsdebat”, DR2, sidst besogt 3.
maj, 2023, https://www.dr.dk/drtv/
episode/deadline_-judith-but-
ler-om-vores-koensdebat_378537
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HVIS MAN TOG
NIETZSCHE PA

i

Det er efterhdanden godt og vel to
maneder siden Forlaget Klim udgav
Soren Fauth og Berge Kristiansens
bog, Den sene Nietzsches kultursyn
- om den forsvundne Nietzsche,
men selvom denne bedommelse altsd
kommer en postgang for sent, skal
TINGENSs lcesere ikke snydes for en
kritik. Forfatterne har nemlig skrevet
en udfordrende og nysgerrig bog, der
dog enkelte steder bliver overspaendt i
sin kritik af filosoffen.

“Hvad skal vi egentlig med endnu
en bog om den tyske filosof Frie-
drich Nietzsche?” Sadan indleder
Seren Fauth og Berge Kristiansen

ORDET

Soren Fauth og

Borge Kristiansen

Den Sene Nietzsches Kultursyn
Forlaget Klim

Anmeldt af Martin W. Jacobsen

bagsideteksten pa deres nye bog,
Den sene Nietzsches Kultursyn,
men da de altsa alligevel har valgt
at bidrage til den stadigt voksende
mengde sekunderlitteratur om
Nietzsche, har de selvfolgelig et svar
pé rede hand.

Ifolge de to germanister, der begge
er dekoreret med en doktorgrad for
deres arbejde med tysk litteratur og
filosofi, er problemet med den eksis-
terende Nietzsche-litteratur nemlig,
at den er for ukritisk i sin behandling
af det preegtige overskeeg, der slet
ikke fortjener sin status som feteret
stjernefilosof i den vestlige andshis-
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torie. Faktisk undrer de sig over, “at
Nietzsches tankeverden har formaet
at saette sig sa dybe spor i den ves-
terlandske teenkning og andshistorie
som det er tilfeeldet”, og deres nye
udgivelse er derfor en “kritisk ind-
foring” i den sene del af digterfilo-
soffens forfatterskab.

Hvis man ser bort fra den korte
indledning, der giver et oprids af
undersogelsen, falder Den sene
Nietzsches kulturteori i to hoved-
afsnit: en “deskriptiv” og en “kritisk”
analyse af Nietzsches kulturteori.
Men hvis man hermed tror, at for-
fatterne har opdelt deres bog i en
historisk-empirisk fremstilling, der
atholder sig fra at vurdere Nietzsches
verk, og en kvalitativt-analytisk del,
der vurderer verdien af de filo-
sofiske udsagn, tager man imid-
lertid fejl. Den deskriptive analyse
indeholder nemlig flere kritiske
kommentarer til gyldigheden af
Nietzsches filosofiske tenkning, og
der er derfor ikke tale om et skarpt
skel mellem en idéhistorisk frem-
stilling og en filosofisk kritik. Dette
behover ikke at veere et problem,
men det far bogen til at fremsta som
en meget kritisk indfering, og nogle
steder balancerer forfatterne da ogsa
pa grensen mellem saglig kritik og
tendentigs nedsabling.

Forfatternes inddeling er altsé ikke
metodisk motiveret, men nar bogen
alligevel er opdelt i to hovedafsnit, er
det fordi hvert afsnit som udgang-

spunkt er viet ét af to aspekter ved
Nietzsches teenkning, der diskvalifi-
cerer ham som serigs filosof. I den
kritiske analyse, der afrunder bogen,
argumenterer Fauth og Kristian-
sen for, at Nietzsche slet og ret er
en darlig filosof og en forvirret his-
toriker, men denne del fremstar mest
som et vedhaeng til bogens egentlige
erinde, den deskriptive analyse, der
fremskriver og kritiserer den skik-
kelse, som forfatterne deber: “den
inhumane Nietzsche”.

Hvem er deninhumane Nietzsche?
Forfatterne atholder sig fra at give
en skolastisk definition af begrebet,
men som bogen skrider frem star det
hurtigt klart, at de hermed henviser
til Nietzsches bastante afvisning af
moderne forestillinger om univer-
sale menneskerettigheder og lighed.

Den sene Nietzsches kultursyn
beveeger sig imidlertid ud over den
endimensionelle  tekstarkeologi,
idet forfatterne ikke ngjes med at
fremhave de sakaldte inhumane
passager i Nietzsches veerk. Gennem
en analyse af flere kendte begreber
fra filosoffens forfatterskab, sdsom
‘overmennesket, ‘herremoralen’ og
‘viljen til magt, argumenterer for-
fatterne nemlig for, at man ikke
kan afvise Nietzsches inhumane
udtalelser som overspeendt retorik
eller forvirrede ekskursioner, da
“mange inhumane tankefigurer
netop udspringer af de praemisser
som Nietzsche tenker ud fra”
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Forfatternes argument er altsa, at
den inhumane tenkning ikke er
et biprodukt, men en konsekvens
ved Nietzsches filosofi, og derfor
er bogen ikke kun et opger med
Nietzsche, men ogsa et opger med
en Nietzsche-reception, der ifelge
forfatterne har nedtonet, negligeret
og omfortolket de inhumane pas-
sager i hans veerk.

Bogens receptionskritik
tager udgangspunkt i den tyske
Nietzsche-forskning, men selvom
leeseren derfor praesenteres for en
lind strom af navne pa filosoffer og
idéhistorikere, der kan forekomme
esoteriske, foler man sig aldrig langt
veek fra dansk idéhistorie. Mange
af de fortolkninger som Fauth og
Kristiansen, direkte savel som indi-
rekte, dadler for at laese uden om
den inhumane Nietzsche, er nemlig
ogsa reprasentereret i nyere dansk
Nietzsche-reception.

Her kan man for eksempel naevne
filosof Mette Bloks veerk Nietzsche
som etiker fra 2010, der - surprise —
udlegger Nietzsche som etiker, de
traditioner, der placerer Nietzsche
som eksistensteenker pd linje med
Martin Heidegger, Seren Kierkeg-
aard, Theodor Adorno med flere,
samt de franske Nietzsche-recep-
tioner, der ogsa trives i Danmark, og
som heller ikke interesserer sig syn-
derligt for den inhumane Nietzsche,
hvis de da ikke ligefrem bekaemper
denne forestilling - her kan man

fremhaeve Georges Bataille - og
affeerdiger de inhumane udsagn som
verende taget ud af en sammen-
haeng.

I modsatning hertil tager Fauth
og Kristiansen Nietzsche pa ordet i
forhold til hans sociale udsagn, da
de betoner de politiske aspekter i
hans tenkning. Forfatternes fokus
pd det sociale og politiske hos
Nietzsche afspejler sig i sprogbrugen
i den ‘deskriptive analyse, der ved
argumentationskaedens hejdepunkt
koncentreres omkring begreber
sasom ‘Nietzsches kulturpyramide’
og hans forhold til ‘samfundstan-
ken, mens Thomas Hobbes’ fores-
tilling om ‘alles krig mod alle’ flere
steder bliver brugt til at illustrere
Nietzsches overmenneskekultur.

Hermed bryder forfatterne altsd
med flere udbredte Nietzsche-
leesninger, og med Den sene
Nietzsches kultursyn har Fauth og
Kristiansen da ogsd begaet et pa
mange mader originalt veerk, der
med sin skarpe kritik enten kommer
til at fremstd som provokation eller
et friskt pust alt efter laeserens tem-
perament. Der kan i hvert fald ikke
veere tvivl om, at forfatterne har lant
lidt dynamit fra Nietzsches arsenal,
men man kan samtidig stille sporg-
smal ved, om ikke kritikken nogle
steder bliver for eksplosiv.

Eksempelvis er det skeemmende,
nar teksten bruger tid pa at speku-
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lere i Nietzsches mindreveerd, og
tilmed tilleegger disse spekulationer
eksegetisk betydning. Bogen havde
veeret bedre tjent uden disse pas-
sager. Andre steder virker det som
om, Nietzsche bliver gjort dummere
end han er. Er man velbevandret i
Nietzsches veerk sidder man i hvert
fald nogle gange med folelsen af, at
det kunne have vearet interessant,
hvis forfatterne ogsa havde forholdt
sig til nogle af de mange citater, der
umiddelbart strider imod deres
udlegning. I hvert fald de afsnit
i bogen hvor de forholder sig til
indvendinger og modargumenter,
der fremstar som de mest overbev-
isende.

Mest kritisabelt er det dog at for-
fatterne i et par henkastede kom-
mentarer sidestiller Nietzsche og
Nazismen, men ikke underbygger
sammenligningerne. Blandt andet
skriver de, at “havde Hitler veret i
besiddelse af en tilsvarende fornem-
hed som Napoleon, kan man have
Nietzsche mere end mistenkt for at
ville have retfeerdiggjort holocaust
(...)> og selvom forfatterne altsd
bedyrer, at der er tale om ren speku-
lation, insisterer de alligevel pa at
drage parallellen. Andetsteds skriver
de, at Nietzsches tankeverden “har
overskredet graensen til nazi-ide-
ologien’, men nar pastanden ikke
uddybes, star det ikke klart, hvorfor
netop nazismen, blandt et veeld af
andre menneskefjendske ideologier,
er blevet valgt som sammenlign-

ingsgrundlag. Séddanne kommen-
tarer er problematiske, specielt med
tanke pa det hyr som eftertidens
Nietzsche-forskning har haft med
at vriste filosoffen fri af nazismens
misbrug.

Ligeledes savner man en for-
klaring pa hvorfor forfatterne flere
gange citerer fra det kontroversielle
verk, Viljen til Magt, der udkom
posthumt, og som Nietzsches nazis-
tiske soster, Elisabeth Forster-Ni-
etzsche, var med til at udgive. I langt
de fleste tilfaelde henviser forfatterne
nemlig ellers til Giorgio Colli og
Mazzino Montinaris Kritische Stu-
dienausgabe, som da ogsa er den
tekstkritiske udgivelse, der danner
grundlag for moderne Nietzsche-
forskning. I forlengelse heraf er
det endvidere veerd at bemeerke,
at netop Montinari herer til dem,
der mener, at Viljen til magt ene og
alene bor tilskrives Nietzsches ven
Heinrich Koselitz - bedre kendt
som Peter Gast, det alias Nietzsche
gav ham - og fernavnte Forster-Ni-
etzsche. Derfor er det ergerligt at
Fauth og Kristiansen ikke bruger et
par sider pa at diskutere og motivere
deres valg, ndr nu veerkets gyldighed
er omdiskuteret.

Selvom overstaende eksempler
efterlader et ergerligt aftryk pa
bogen som helhed, horer det med til
forteellingen at store dele af kritik-
ken er saglig. I flere lange passager
tillader forfatterne sig bade at teenke
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med og mod Nietzsche pa samme
tid, og disse afsnit fremstar derfor
bade nysgerrige og skarpe.

Derudover skal forfatterne ogséa
have ros for at prove kreefter med
den kollektive teenkning i form af det
dobbelte forfatterskab. Man marker
flerstemmigheden, for bogen er et
vildtvoksende verk, rigt pa frodige
tankearabesker, sidelsbende med
at argumentationen pa samme tid
fremstar stringent. Enkelte steder
gar det dog galt, og overblikket
forsvinder en smule - eksempelvis
kan man med tanke pd bogens titel
sporge, om det er hensigtsmaessigt
at vente over hundrede sider med at
definere, hvem den sene Nietzsche
er — men det er en solle pris at betale
for de mange ekskursioner, der er
bogens sande klenodie.

Det er nemlig her, nar forfatterne
slekker pa  Nietzsche-kritikken
og i stedet oser af deres viden om
kendte savel som obskure emner,
at man for alvor fornemmer, at der
star to doktorgrader i tysk littera-
tur og filosofi bag teksten. Jeg blev i
hvert fald gevaldigt klogere pa alt fra
Nietzsches forhold til Schopenhauer
til digterisk metafysik i Sdledes talte
Zarathustra.

APPENDIKS

Med denne anmeldelse kom jeg lidt
uforvarende til at abne diskussionen
om Viljen til Magt, men eftersom jeg

ikke mener, at det er anmeldelsens
lod at bedrive akademisk argumen-
tation, vil nogle leesere maske mene,
at jeg forlod emnet igen for hurtigt.
Hvis du, keere leser, er idehistoriker,
eller af anden grund lider under
ikke at kunne give slip, nar forst det
interessante har vist sig, vil jeg igen
henvise til, og bringe et lille uddrag
fra, det tidligere neevnte forord af
Montinari:

»Die Auswahl der Texte, der fiir die
Nietzsche-Forschung auf Jahrzehnte
hin folgenschwere Aufbau eines
Nietzsche-Systems im ,Willen zur
Macht, kommt einzig und allein auf
die Rechnung der beiden philoso-
phischen (und philologischen) Nul-
litaten Heinrich Koselitz (alias Peter
Gast) und Elisabeth Forster-Ni-
etzsche. Doch nicht genug damit.
Der neue ,Wille zur Macht® von
1906/11 sollte den alten Band XV,
d.h. den ersten ,Willen zur Macht*
ersetzen. Herausgegeben von Peter
Gast, Ernst und August Horneffer,
erschien diese erste Fassung des
JWillens zur Macht“ im Jahre 1901.
Sie enthielt nur 483 Aphorismen
gegeniiber den 1067 der endgiilti-
gen Ausgabe. In dieser jedoch waren
17 von den 483 der ersten Ausgabe
verschwunden. Nur fiinf wurden
von Otto Weiss im Anhang seiner
Ausgabe als ,zweifelhafte® Texte
wiedergegeben, obwohl sie echte
Nietzsche-Texte sind. Der ersten
Fassung gegeniiber war die neue
eine Verschlechterung auch darum,
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weil sie 25 zusammenhéngende, oft
sehr wichtige Texte auseinanderger-
issen und dadurch auf 55 vermehrt
hatte: z.B. das bedeutsame Fragment
tiber den ,europdischen Nihilis-
mus” (von Nietzsche ,,Lenzer Heide,
10. Juni 1887 datiert). Dieses und
andere Fragmente sind in der Aus-
gabe von 1901 besser zu lesen als
in der kanonisch gewordenen von
1906/11. Es sei schliefdlich bemerkt,
daf} Elisabeth Forster-Nietzsche ein-
ige Nachlaf3fragmente — auch aus
Heften der sogenannten Umwer-
tungszeit — nur in ihren biogra-
phischen Publikationen bekannt
machte” (KSA 14, 11).

Den resterende del af teksten kan
findes i det 14. bind af Colli og Mon-
tinaris Sdmtliche Werke: Kritische
Studienausgabe. God fornejelse!
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DEN ENE VERDEN
KASTER DEN ANDEN
VERDEN AF S1G SOM

.

O
SILJA'E. K. HENDERSON 5,
¥ -

"

ZONEN

ger / flugt og ritualer

GLADIATOR

Zonen. En bog pa 170 sider af Silja
E. K. Henderson (f. 1981) med den
brede undertitel: ovelser / noter /
fortaellinger / flugt og ritualer. Hen-
derson er uddannet cand.psych og
har en ph.d. i katastrofepsykologi fra
Kebenhavns Universitet.

Henderson forseger i Zonen at
beskrive, hvordan klimakrisen smy-
ger sig ind i hendes verden som
sultne mol og som skyer for solen:
den néir hende som et ubehag ved
sin egen samtid, der ikke forstar
treeernes liv og planternes lys, og
gennem nyheder og videnskabe-
lige artikler, der dokumenterer en

EN HAM

Silja E. K. Henderson

Zonen
Gladiator

Anmeldr af Kristian Thuesen

verden i flammer. Hele verket star
i et spendingsfelt mellem hendes
konkrete liv i sin kolonihave med
sin familie, dette sanselige og loka-
It-forankrede liv med sine neerm-
este, og sa nyhedsstrommen fra en
verden udenfor, som kraever hendes
opmerksomhed og, ikke mindst,
hendes sorg, reedsel, raseri.

MINE FORBEHOLD

Jeg har mine forbehold imod at dbne
en bog som Zonen. Jeg har hert nok
om klimakrisen og nok om, hvordan
vi kunne handle. Mulighederne lig-
ger der allerede, beveagelserne star

148

ANMELDELSER

klar. Det star eksempelvis klart hos
det franske anarkistiske skrivefeel-
lesskab Den usynlige komité, som
i deres veerk Maintenant fra 2017
(pa dansk: Fra nu af, 2020) skriver
saledes:

Dagligt oplyses vi om problemer,
som vi ikke kan stille noget op
med, men som der givetvis vil
veere losninger pa i morgen. Den
tonstunge folelse af magtesloshed,
som samfundsorganisationen
dyrker hos den enkelte og over
alt, udger ikke andet end en
umadelig afventningspadagogik.
Det er en flugt fra nuet. (...) Den,
der er tilbgjelig til at tenke i
fremtidstermer, er ude af stand til
at handle i nutiden. Han opseger
ikke forvandlingen: Han undgér
den” (Fra nu af, 16)

Det er citater som disse, som har
vakt en dyb skepsis i mig overfor
al litteratur, der ikke direkte er en
opfordring til handling - ja i det hele
taget imod alle boger, der bliver laest
frem for at blive brugt til at knalde
ruder med. For der er ifelge Den
usynlige komité en ukrenkelig og
altid naerveerende mulighed for at
veere i verden pd en méde, der inter-
venerer med og setter sig imod poli-
tikkens skibbrud, de riges vulgar-
itet og den ekologiske apokalypse.
Losningen er ikke at fortsette med
at kommenterer kommentarerne af
kommentarer og af kritikkerne af
kritikker af kritikker (saledes som
vi ellers elsker det pa universitetet)

men derimod at handle nu og her:
at ”bryde ind i raeekkerne, organisere
sig, at gennemfore splittelse”.

Omvendt har jeg selv som tid-
ligere aktivist i Extinction Rebellion
erfaret, hvordan det foles at std til
demonstration og fele sig som en
idiot. For det forste fordi man savner
en mere sikker grund at retferdig-
gore sine handlinger pd, og for det
andet fordi aktionerne ikke synes at
affede den forandring, som er ned-
vendig. Sddan marcherer vi ind i
den mur igen og igen som vi kalder
Statsministeriet. Jeg har savnet en
storre forstaelse for de strukturer,
som har skabt krisen (det var der-
for jeg i forste omgang sogte ind pa
idéhistorie), og et bedre begreb om
det liv jeg selv vil skabe som svar pa
denne krise - og ikke mindst hvor-
dan vi kan leve sammen effer krisen
(selvom det synes at blive hinsides
min levetid).

Jeg er séledes splittet mellem pa
den ene side at havde, at enhver
kommentar til krisen er overflodig,
sa lenge den ikke direkte inter-
venerer i det politiske, og pa den
anden side selv fortsat og steedigt at
ville kommentere den for at opna et
storre kendskab til den. Det er uden
tvivl naivt at seette disse to op som
modsetninger til hinanden, sadan
som Vi ser det i citatet, men det har
imidlertid og vil fortsat farve min
leesning af den oko-orienterede lit-
teratur, som er i hej kurs netop nu.
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Selvom jeg har disse forbehold, vil
jeg leese Zonen med et abent sind,
eller sagt pa en anden made: Jeg
genkender behovet for at skrive sig
frem i (og til dels ogsa ud af) denne
gruopvakkende krise.

I anmeldelsen vil jeg udover at
introducere verket reflektere over,
hvad litteratur kan gore, nar vi star
overfor en krise som denne - eller
maske naermere som et forsog pa
at overbevise mig selv om, at de to
mader at reagere pa krisen er ned-
vendige og vigtige led i en bevaegelse
mod bedring.

FORM FOR RESUME

Verket indledes med en reekke
ovelser. QOvelserne spender bredt,
men fexlles for dem er, at de hen-
vender sig til laseren direkte i
du-form. Nogle af ovelserne er
mader at vaekke den sorg og smerte,
som vi “burde” fole ved denne
krise. "Du falder i sevn med skif-
tende billeder af udmagrede bern
bag panden” De fleste handler dog
om at genskabe en relation til de
landskaber og okosystemer som
omgiver os. "Du efterlader et tegn
et sted i landskabet, nar du gar. Et
stentarn, tre pinde flettet med grees
eller tang. Dine bare fodder i vad
jord.” Eller: ”Du lytter til foréret,
som vandet lytter til manen.” De er
mader at leere at lytte til omverdenen
igen.

Herefter folger kapitlet: "Noter.
1. juli - 10. oktober 2021%, hvori
der etableres en kontakt til den
ydre verden. En dansk klimatolog
udtrykker sig foruroligende om de
stigende temperaturer. Skovbrande
herger Nordamerika, Sydeuropa,
Australien og Sibirien. Fortelleren
deler engsteligheden og feler, at hun
svigter sine bern.

Og nyhederne fortsetter med
at komme: “Nyhedshistorierne
svirrer om arbejderne i Amazons
pakkehaller og leveringsbiler, som
presses af lange vagter og akkorder
sa stramme, at de ma tisse i flasker i
stedet for at gé pa toilettet. (...) Imens
flyver Amazons ejer ud til udkanten
af rummet i sin private rumraket
- New Shepard” Eller: "Barber-
blads-pigtrdd ved grenserne til
Litauen, ulovlige push-backs i Polen.
Sandsxkke ved demningerne. The
waste business. Jeg tror ikke vi har
graedt og raset nok.”

Antallet af mennesker ramt af
hungersned, estimater om antallet af
klimaflygtninge i 2050, olieselskab-
ernes systematiske undertrykkelse
af viden om CO2-udledningernes
konsekvenser og bankernes fortsatte
investeringer i fossile breendstofter.

Noterne brydes op af en rekke
fortellinger. En blanding af sci-fi,
postapokalypse og  kor-tekster,
flere notater, lignelser og stemn-
ingsbilleder. Et eksempel er sci-fi
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forteellingen ’Alt, som foregar i rum-
met pd provestationen ALT. Hoved-
karakteren far arbejde i en Frobank,
hvor de konserverer DNA fra plan-
temateriale. Hun er stillet med sin
sanselighed og menneskelighed
overfor forskerne, nir hun taler
om “den sere stilhed i en naleskov,
om at ande ind, ndr traeerne ander
ud, om smagen af bagte kastanjer,
duften af vad jord i september, om
traeeernes hjerteslag og deres advar-
selssystemer”. For forskerne er deri-
mod udelukkende interesseret i pro-
tokoller. "Du mener EC4713 sagde
de f.eks., nar hun sagde lind”. Det er
hovedkarakteren overfor videnska-
ben, pa samme made som det er
ovelserne overfor nyhederne, habet
overfor magteslosheden.

Notaterne fortsettes efter disse
forteellinger fra 11. oktober til 10.
december, og sidst afsluttes veerket
med “flugt og ritualer”, en rekke
opbrudte tekster, der visuelt veekker
genklang af de nyoversatte digt-frag-
menter af den antikke greeske digter
Sapfo.

LE GUIN, SKRIVESTILEN

Flere gange refererer Henderson
til Ursula K. Le Guin, og hun har
uomtvisteligt ogsa leest The Carrier
Bag Theory of Fiction fra 1988
(oversat til dansk: Beereposeteorien
om fiktion, 2018) og brugt den
som filosofisk-stilmeessig inspira-
tionskilde. I~ Beareposeteorien

kritiserer =~ Le  Guin, hvordan
fortellingen om menneskeheden
er domineret af fortellinger om
plyndringer og krig, og af vaben,
magtvilje, drab: fra mammutjeegere
til bomben i Nagasaki i 1945. "Alle
de trin i Mandens Opstigning,
som hun kalder dem. Derimod
foreslar hun en ny metode, en ny
forteelling: Beereposens. "En roman
er en medicinbylt der rummer ting
i et serligt, magtfuldt forhold til
hinanden og os” Fortxllingerne
er fulde af “begyndelser uden
slutninger, af indledninger, af tab
(...) af rumskibe der sidder fast,
missioner der slr fejl, og mennesker
der ikke forstar”

Det er i dette lys, at Hendersons
genrehybride veerk ma forstds: som
et forseg pa at gore op med de klas-
siske narrativer, der inkluderer
kamp og heevnterst. Derimod frem-
star veerket netop som den beere-
pose, som Le Guin eftersporger:
det er notater og sma fortellinger,
ovelser og det, der kan minde om
avisudklip: nyheder fra radioen,
citater, uddrag fra artikler. Vaerket
behover ikke et narrativ, hvor hov-
edkarakteren skal et sted hen. Det
kan derimod vere en fortaelling om
det hverdagslige, det almindelige og
det “kedelige”, som pa overfladen
hverken skal revolutionere eller bev-
age men observere, gentage. Hun
skriver selv séledes:

Jeg skriver sma fortallinger.
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Scener og glimt, som i deres (sur)
realiteter bliver en slags beholdere
for de folelser og fremtider, som
vores sind foregriber. Som vi
allerede berer rundt i os, som
levende arker.

Der er syner og sansninger. Med-
itationer, dremme, vrid. Det er for-
handlinger med en forandret verden.
Allegorier over elegier. I bruddene
anes sammenheengen, i delene star
helet som en drom.

Det er Hendersons eget forsog pa
at samle trddene i det liv, hun lever
netop nu. Familien, kolonihave-
huset, klimakrisen. Hendes egen
opgave og udfordring som forfatter,
mor og aktivist.

SAMLENDE POTENTIALE

Hendes fortallinger skal foregribe
det, som allerede bevaeger sig i vores
sind hver iser. Det er dette, som
jeg ser som det samlende potentiale
i verket; selvom ovelserne er
skrevet i du-form og er henvendt til
individet, sa deler vi alle erfaringen
af magtesloshed, hib og vrede, som
Henderson i sit veerk skriver frem.

Desverre bliver fortellingerne
og noterne ofte for ukonkrete.
Citaterne, hun gengiver (heriblandt
Laurie Anderson, Donna Haraway
og Andreas Malm, H. C. Ander-
sen, Inger Christensen og Vinciane
Despret (leeg meerke til navnets ber-
ettigede ordlyd)) er taget ud af kon-

tekst og brugt pa kryds og tvers.
Pointen er ovenstaende: at samle ind
og leegge i sin pose. Men desverre
mangler der for mig som laeser en
kunstnerisk bearbejdning af alle
informationerne. Ofte er de blot
citerede, uden at Henderson selv
kommenterer pa dem eller arbejder
videre med dem. Selv skriver hun
séledes:

Ordene drukner i en malstrem
af lidelse og vold, i en gresender-
rivende larm. De sociale mediers
larm. Magtkampene. Sexismen.
Kolonialismen. Mennesker der
drukner og voldtages. Politiske
studehandler. ~ Undertrykkelse.
Oplevelsespkonomi. Praestations-
samfund. Stress. Klimaangst. Den
sjette masseuddeen. Krig. Sult.
Ulighed. Udnyttelse. Racisme.

I can’t breathe. I can’t breathe,
sagde George Floyd igen og igen.
(Zonen, 130)

Hun er som forfatter bevidst om, at
informationerne flyder over; at de
bliver nytteslose, fordi de blot bliver
en del af denne "malstrom af lidelse
og vold”, som szettes i scene gennem
TV-avisen og de mangfoldige andre
nyhedskanaler. Og desverre ender
nyhederne, som Henderson selv
gengiver, i denne samme malstrom.

Derfor star ovelserne ogsa som
de maske mest nerverende og rel-
evante tekster. De er forseg pa at
gore opror imod denne malstrom og
magtesloshed. Ovelserne er forsog
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pé at komme udover disse, at komme
hinsides. De er méder, hvorpa den
enkelte eksistens kan fjerne sig fra
den bedevede tilstand, som nyhed-
erne setter seeren i; en insisteren pa
et liv der nedvendigvis ma udfolde
og rodfeste sig. Det er i disse indle-
dende @gvelser, at Henderson formar
at sammenkade problemerne, som
ellers fremstar umulige at finde
hoved og hale i, under ét og finde
mader at finde hjem og samtidig at
finde videre igen hinsides disse.

HANDLINGSRUM

"Det er en smal sti med tynd luft”
Billedet bruges flere gange for at
understrege, hvordan klimaaktiv-
isternes vej er smal, fordi de hverken
skal habe eller fole afmagt ("Habet
har ikke teender, men afmagten har
ikke lys!”) men derimod handle. Og
luften er tynd, fordi sorgen er tyk.
Angsten, veemmelsen ved det hele.

I notaterne mellem d. 11. okto-
ber og 10. december begynder
forteelleren at reflektere over sin egen
metode, over litteraturen som han-
dlingsrum og mulighed. "Jeg tvivler
ogsa. P4 min metode. Pa skriftens
nedvendighed og berettigelse. Forst
indre, sd ydre? Hvor mange treeer
kunne jeg nd at plante, hvis jeg ikke
skrev? Hvor meget vintertgj eller
nodhjelp kunne jeg uddele? Hvor
mange flere strejker eller blokader
kunne min krop deltage i? Giver det
overhovedet mening at sperge pa

den made?”

Men sporgsmiélene besvares blot
med et citat af den islandske for-
fatter Einar Mar Gudmundsson:
”Jeg ser det digteriske sprog som en
andelig modstandsbeveegelse” Det
er saledes ikke en egentlig underso-
gelse af sporgsmalet, og hun springer
hurtigt til konklusionen: "Jeg kan
ikke ikke-skrive” Jeg savner mere
dybdegdende overvejelser herom.

For eksempel synes jeg, det var
sliende, at hun skriver ovelserne i
2. person. De bliver karakteristiske
ved at fremstd som ovelser for en
introvert eller asocial: evelser for et
menneske, som sjeldent er iblandt
andre mennesker. De eneste men-
nesker, som duet synes at mede,
er dets egne born og fremmede pa
gaden. Et ensomt menneske, hvis
revolution skal vokse ud af gvelserne
omkring sit hjem.

At dette skulle vere en losning
pé klimakrisen, tvivler jeg sterk pa.
Fortallingen “Alt”, som jeg kort for-
talte om i resuméet, slutter saledes:
”En nat dremte hun, at hun fandt
en nedudgang, trak handtaget ned
og gik ud gennem stalderen. At hun
lgb og lob i et landskab med spredte
treeer og en rislende bak. (...) Men
pludselig trak et stormvejr ind over
hende. Vind og sand piskede i luften,
og akkurat som hun anede en dal og
sma huse leengere fremme, lob hun
frontalt ind i en mur. En usynlig
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mur. Et gigantisk landskabsmaleri”
Jeg forestiller mig, at det samme
resultat ville gore sig gaeldende for
det menneske, der forsoger at lose
krisen selv gennem disse ovelser.
Imidlertid er det nok ogsa en forkert
laesning, at ovelserne skulle kunne
lgse problemerne. De er — som jeg
tidligere var inde pa — snarere mader
at udholde lidelsen og at finde hjem
pa trods af krisen.

Litteraturen bliver for et veerk
som Zonen saledes ikke en lgsning,
men snarere et rum der kan hjelpe
laeseren til at beere de folelser, som
krisen veekker. En méade at maerke
det tragiske — og dermed ogsa gore
krisen til sin egen. I dette lys er litter-
aturen det modsatte af magtesloshed:
den er en made at vaeve sig selv ind i
sorgen, vreden, tabet: ind i nedgan-
gen. Det er pd denne méde, at "den
ene verden kaster den anden verden
af sig, som en ham’, som hun skriver:
nemlig at vi kan treede ind i denne
verden i krise og genopstéd fra den.
Losningerne vokser netop ved at ga
ind i krisen, blive i den og blive ét
med den: og dernaest kaste den af os
(hvis ikke vi selv kastes af den forst)
og lade noget nyt vokse frem.

Det folelsesregister, som vi
preesenteres for i bogen, bliver der-
for centralt. Hvad rummer vaerket,
og hvordan. Og i forleengelse af dette
sporgsmal er der en ting, jeg savnede
som leser: den fandenivoldskhed,
som preger komitéens veerker.

Zonen er et nysgerrigt, underso-
gende, eksperimenterende verk,
men det er ikke vredt. Fortelleren
eftersporger det selv: "Jeg tror ikke
vi har graedt og raset nok”. Men det
er svert at meerke vreden. Maske
skal stilen i sig selv — det opbrudte,
fragmenterede, rodede - sta som et
opgor med en bestemt tenkning,
som fjerner os fra vor omverden
eller fra det instinktive og intuitive
i 0s, og at der i denne stil derfor lig-
ger en skjult vrede imod en bestemt
orden. Men jeg savner en mere
handgribelig vrede, en vrede der ret-
ter sigimod det systematiske ved Jeft
Bezos underbetaling af sine medar-
bejdere, ved olieselskabernes under-
trykkelse af viden, ved de strategisk
placerede barberbladspigtrade ved
granserne — for nu at bruge nogle
af hendes egne eksempler. Og iser
savner jeg en rasen imod vores eget
lands héndtering af flygtninge, imod
vores eget lands banker og de fort-
satte investeringer i fossile breendst-
offer, imod Kattegatforbindelsen og
imod andet politisk hykleri.

Derimod er det sorgen, som ver-
ket kredser om. Sorgen over det
store tab, som klimakrisen hver dag
forer med sig, og som kun vokser
sig storre dag for dag. Maske er det
derfor, at bogen i forste omgang var
sd sver at abne, ligesom det tiltal-
ende ved Komitéens kritik var, at
det afskaerer mig fra at meerke det
tragiske - eller i hvert fald setter en
graense for det.
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